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RESUMO

Este trabalho etnogréfico € o resultado da derivacdo de e studos sobre a narrativa da aventura
dos grupos de negros (fugidos, libertos e livres) no sertdo norte mineiro, buscando (in)

visibilidade no interior do Campo Negro Ampliado da Jahyba. O objetivo central é tecer

respostas sobre a historicidade, a identidade étnica e a territorialidade dos Negros de Pogdes,
sua memoria e a de outros negros na histéria municipal. Para narrar a historicidade de Pogdes,

cotgjo-a com a historicidade do municipio de Francisco S4, tomo uma discussdo sobre a
ressemantizacdo do termo quilombo e mocambo para depois debrugar sobre a historicidade
negra no Breo das Almas tornando-a como um ato fundante da vida local. Depois discuto
sobre 0 processo de ocupacdo e de territorializacdo na memarialocal, com destaque a chegada
do Negro Lucas vindo do Reconcavo Baiano. Ao discutir sobre o processo de ocupacéo e de
territorializac8o na historiografia municipal, afirmo que a presenca de negros na regido se deu

antes da chegada dos brancos, fazendo uma incursdo nos escritos dos historiadores

memorialistas. Neste ponto da discussdo, narro a relacdo da familia S4 e seus escravos dando

énfase a farsa local do fim da escravidé@o. Ao discutir sobre a organizacéo social dos Negros
de Pogdes mostro suas tramas relacionais internas, suas dinamicas de te rritorialidades, que se
fundamentam nas estratégias de reproducado familiar e social, alicercadas na reciprocidade que

reforcam os lagos familiares e seus vinculos de vizinhanga. Ainda discuto seus processos

sociais, dando destaque aos caxangas da CODEVASF para a construcdo da Barragem de
Pedro JU que em cujas aguas estédo enterradas. o povoado original com seus assentos, 0

cemitério de seus ancestrais, a capela, o cruzeiro e os locais de producédo material. Ao discutir

sobre manifestagdes culturais, narro a Festa de Pocdes, sendo esta um ponto de efervescéncia
guase dionisiaca, que retne coisas e elementos contrérios. A religiosidade e a sacralidade

estdo centradas na devogdo no Senhor Bom Jesus, onde as praticas IGdicas afirmam e

reafirmam a identidade étnica de um grupo remanescente de quilombos do Campo Negro da
Jahyba. Todos os contetidos identitérios dos Negros de Pocdes sdo sinais diacriticos que se
solidificam nas narrativas dos Guardides da Memdria local e no artigo 68 dos ADCT da
Constituicéo Federal de 1988.

Palavras-chave: Quilombo. Consciéncia Negra. ldentidade étnica. Territorialidade.
Populacdo Afro-brasileira atual.



GONCALVES, Flavio José. BLACKS FROM POCOES: Sorceries and other Caxangés in
their Social Processes: Historicity, Identity and Territorialities in Brgjo das Almas, MG. 2007.
Dissertation (Master's Degree in Social Development) - State University of Montes Claros.

ABSTRACT

This ethnographic work is the result of the derivation of studies about the narrative of the
adventure of the black groups (flee, liberates and free) in the sert&o located north in the Minas
Gerais state, looking for (in)visibility inside of the Campo Negro Ampliado da Jahyba. The
central objective is to give answers on the historicity, the ethnic identit y and the territoriality
of the Blacks from Poces, their memory and other blacks in the municipal history. In order
to narrate the historicity of Pogdes, | compare their historicity with the one of the municipal

district of Francisco SA. | take a discussion in the re-meaning in the term quilombo and
mocambo, to take later the black historicity of Brejo das Almas, turning it’s as a beginning
action of the local life. Then, | discuss the occupation process and the territorialization of the

local memory, with prominence to the arrival of the Lucas Black's coming from the
Reconcavo Baiano. In the discussing on the occupations process and of territorialization in the
municipal historiography, | affirm that the presence of blacks in the areafelt before the arriv a
of the whites, ones making an incursion in the writings of the memorial historian’s. This point

of the discussion. | make a narration the about relationship of the family Sa and their slaves,

giving emphasis to the farce of the local end of Slavery. To discuss about the socia
organization of the Blacks from Pocgdes | present their internal relational plots, their
territorialities dynamics, which are based in the strategies of family and socia reproduction,

founded in the reciprocity that reinforce their family relation and their neighborhood
connection. | still discuss their social process, giving prominence to the Caxangas from
CODEVASF for the construction of Pedro Ji's Dam, which water flood the original town after

that, with their reference points: the cemetery of their ancestral ones, the chapel, the cruise
and the places of material production. After that | discuss their cultural events, | narrate the

Party of Pocbes, which is a point of Dionysian effervescence that congregates things and

contrary elements. The religiosity and the sacrality are centered in the devotion in Senhor
Bom Jesus, where the fun practices affirm and reaffirm their ethnic identity of a remaining

group of quilombos of the Campo Negro Ampliado da Jahyba. All the identity contents of the
Blacks from Poces are diacritical signs that are solidified in the narratives of the Guardian of

the local Memory and in the article 68 of the Brazilian Constitution of 1988.

Key-word: Quilombo. Black Conscience. Ethnic ldentity. Territorialities. Afro-Brazilian
Population.



“A violéncia da escraviddo no Brasl e a
lentid&o das leis emanci pacionistas estruturam
a ingtitucionalizacdo de um processo de
genocidio que se propaga até os dias de hoje,
forjada a partir da supressdo dos mais vitais
valores culturais e na nagéo fisica do negro™.

Marcos Anténio Cardoso
“.... amim me interessa o povo, ha trés séculos
capado e  recapado, sangrado e
ressangrado...”.

Capistrano de Abreu

“Brgjo das Almas ou Francisco S igual a ti
outro ndo ha”.

Antbnio Ferreirade Oliveira



Para Isabel Gongcalves de Freitas (In
Memoriam), minha mée que com poucas letras
conhecidas soube educar seus filhos, mesmo
que por forca do seu destino e imposi¢éo do
meio social, cultural e politico conseguiu ainda
ver todos eles, entre os grandes, agqueles que
ainda conseguem estender seus bragos e dar
suas maos.

Para Cristina Maria Barroso (In Memoriam)
saudades académicas...
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INTRODUCAO

Eu vejo 0 mundo pelos olhos de minha aldeia.
(Leon Tolstoi)

Nesta dissertagdo realizo uma releitura da vida municipal de minha aldeia
colocando no centro da argumentacdo construida os Negros de PocGes a partir de processos
sociais vividos na historicidade que inscreve uma l6gica singular e se confronta com outras
l6gicas. A partir dessas légicas tiveram sua identidade discriminada e estigmatizada e sua
territorialidade expropriada e encurralada entre cercas de arame e uma represa construida com
recursos publicos e ao mesmo tempo manipulada pelo poder local. Derivam desses processos
os feiticos/caxangas brancos que, obstante a violéncia material e simbdlica que desabou sobre
a vida dessa comunidade negr a, ndo tiveram a eficécia pretendida. O contrafeitico dos Negros
de Pocbes foi mais eficaz porque baseado em uma articulacdo de gentes, de tempos e de
forcas sociais, telUricas e ancestrais.

Este trabalho etnogréfico €, de fato, o resultado da derivagéo d e estudos, pesquisas
empiricas e revisdes bibliograficas feitas para realizagdo do projeto de pesguisa qualificado
para construgcdo de dissertacdo intitulada: “Quilombos ou Mocambos: Historicidade,
identidade e territorialidade da Comunidade Rural Negra de Pocles (Francisco S4, antigo
Bregjo das Almas — MG)” apresentado ao Programa de Pds -Graduacdo em Desenvolvimento
Social da Universidade Estadual de Montes Claros — Unimontes, no ano de 2006.

Posso afirmar que del partida ao contato com 0 s Negros de Pogdes, pensando e
executando, em meados do ano 1997, um trabal ho etnografico como exercicio de metodologia
orientado pelos professores Rubens Alves Souza e Maria Railma Alves do Curso de Ciéncias
Sociais do Departamento de Politica e Ciéncias Sociais da Unimontes. Ao entrar no PPGDS

em 2005 decidi por retomar este trabalho e amplia-lo para enfocar a vida do povo de Pogdes
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do municipio de Francisco Sa sob o enfoque do estudo sobre quilombos. O olhar académico
para as comunidades negras rurais, conceituadas como quilombos emergiram nos estudos de
pesquisadores no Brasil desde os anos 1960 e, especificamente, no norte de Minas desde a
década de 90 do século XX.

O objeto de estudo desta dissertacdo € a narrativa sobre a aventura dos grupos de
negros fugidos, libertos e livres no sert&o norte mineiro, buscando (in) visibilidade no interior
da densa mata da Jahyba resistindo a escraviddo e, atualmente procurando garantir sua
permanéncia no territorio coletivo a0 mesmo tempo em que procuram construir u ma
identidade étnica que |hes garantem direito constitucional.

A Comunidade Rural Negra de Pogdes encontra-se localizada a trés Iéguas do rio
Gorutuba e a doze léguas do extinto povoado de S&o José do Gurutuba, dentro do municipio
de Francisco S, antiga Vila de S0 Gongalo de Brgjo das Almas, do qual fazia parte o
povoado de Gameleiras, atual Janalba, onde se localiza a comunidade rural negra dos
Gorutubanos.

Os sujeitos dessa narrativa ethogréfica sdo os moradores negros da Comunidade de
Pocoes, povoado do municipio de Francisco Sa ou antigo Brejo das Almas fundado em 02 de
novembro de 1704 por Antdnio Gongalves Figueira, membro da bandeira de Mathias Cardoso
de Almeida que ocupou o curso médio do rio Sdo Francisco desde os anos 1660, n o norte de
Minas. A historicidade desta comunidade rural negra coloca em cena uma outra narrativa
sobre 0 processo de ocupagdo do municipio de Francisco S, ainda ndo enunciada. A
historiografia local colocou seu olhar nas inlmeras fazendas de gado espalha das no sertéo
caatingueiro e geraizeiro da regido e nas familias proprietarias de escravos como o caso da
Familia SA& Meu foco para narrar a historia desta comunidade rural negra € a memoria oral
legada entre as geracOes de seus membros, propiciando aquilo que O’Dwyer afirmar ser “um

legado, uma heranca cultural e material que Ihes confere uma referéncia presencial no
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sentimento de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico” (O’DWYER, 1995, p. 1).
Vindos do Reconcavo Baiano, os antepassados dos atuais membros dessa comunidade e seus
descendentes construiram um territorio, visto por todos como um lugar de pertencimento.

A opcéo por este “campo de estudos”, ou seja, a questdo dos lugares de resisténcia
a escravidao no sertdo norte mineiro desde o per iodo de escraviddo propiciou aprofundar meu
caminhar na senda antropolégica. Sou um negro que fago parte de um grupo de congado,
denominado catopés, e que procurar apreender a cultura quilombola que resiste a tantos
mandos e desmandos procurando leva-la a uma finitude, sem, porém consegui -lo. Entendo
que “ndo ha identidades construidas que ndo se modifiguem na medida da prépria
coletivizacéo, pois elas se constroem nas lutas e enfrentamentos” (SADER; PAOLI, 1997, p.
62) e sendo catopé, soube-me ser quilombola. Porém esta € uma questéo que esta além desta
dissertacdo de mestrado e, € mais vivencial que intelectual.

Este estudo centrou-se em trés eixos tematicos de problematizacdo. No primeiro, a
Comunidade Rural Negra de Pogdes seria originada de um quilombo ou de um mocambo
histérico? Pergunta-se qual seria a origem desse quilombo ou mocambo, de onde veio esse
povo? Como segundo ponto, essa comunidade seria o0 resultado de uma agregacdo espontanea
de negros quando do periodo de povoamento da regi&o norte mine ira? A presenca de mesticos
e brancos nesta regido é anterior ou posterior ao fim do sistema escravista? S&o seus
membros, parte de grupos negros expulsos de antigas fazendas de criacdo extensiva de gado
bovino no processo de mercantilizacdo das terras do vale do rio Verde Grande? E por fim, de
que maneira essa comunidade resistiu, se invisibilizou e existe até hoje, com seus tragos
culturais, sociais, econdmicos e étnicos, ainda conservados frente a influéncia da
modernizagdo, do processo de aculturacéo e da globalizagdo?

A metodologia utilizada para a realizacdo deste texto dissertativo, como pratica

etnogréfica, foi a observacdo participante e direta. Assim como argumentam ALVES
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MAZZOTTI E GEWANDSZWY DER (1999), a pesquisa etnogréfica dev e registrar o maior
nimero de observagdes dos comportamentos dos individuos nos grupos em estudos. O
método antropol 6gico, ou etnogréfico, ou etnoldgico, criado disciplinarmente por Malinowski
(1985), deve se basear em saber distinguir o que é relevante do que € irrelevante, devendo
ainda observar aquilo que esta cristalizado para apreender o ponto de vista do nativo. Como ja
informado este texto etnogréfico campeia na fronteira entre a antropologia e a histéria, como
tém feito muitos antropdlogos que dedicam suas atencdes para ler processos sociais vividos
pelos grupos onde se desenvolvem seus estudos. Como quero ter “a beleza de ser um eterno
aprendiz”, como diz o compositor Gonzaguinha, 0 meu campo etnografico requereu essa
articulacdo entre duas disciplinas, o fago sabedor que o meu fazer € antropoldgico e que a
Historia contribui para dar respostas as questdes que os negros de Po¢des me colocaram.

No processo historiogréfico brasileiro, no mineiro e no norte Mineiro, a histéria
do povoamento e da ocupac&o do norte de Minas se deu mais pelo saber oral que por via
documental. No caso da presenca negra esta se encontra narrada na historiografia mineira

apenas No que tange aos sistemas de producao locais. Segundo CAIO PRADO JUNIOR:

no caso brasileiro, e, em favor da preferéncia pela abordagem historiografica
da questéo do desenvolvimento, a que acrescentar 0 pequeno recuo no tempo
de nossa histéria, e a intensidade com que por isso um passado ainda t&o
recente pesa na situacdo atual cuja andlise e interpret agdo ndo podem assim
prescindir de suas premissas historicas. A historia, isto €, a consideracéo do
passado e ainclusdo dos dados que fornece na andlise da problematica atua

€assim essencia (1978, p. 18).

Ao perceber a riqueza historica da comunidade de Pogdes, pude compreender as
préticas cotidianas vividas na resisténcia para a manutencéo, a producdo e a reproducdo de sua
identidade étnica, de seus modos de vida caracteristicamente étnico -culturais e garantia do seu

territorio proprio. Nascida de homens libertos, de escravos fugidos e livres, desde o periodo

da escravidao no pais, ela se apresenta como um quilombo atualizando a resisténcia para a
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manutencdo da autonomia na producdo e reproducdo da vida familiar e coletiva e ndo como
um remanescente de um quilombo que existiu no passado. A comunidade negra de Pogdes
existe atualmente enfrentando os mesmos desafios dos homens negros livres, dos escravos
fugidos e libertos que afundaram em um tempo perdido nas brumas das lembrancgas.

Ao tomar as idéias de HANNAH ARENDT (2002) sobre A condicdo humana, a
partir das trés categorias de atividade da vida ativa humana: o labor, o trabalho e a acéo.
Compreendo que a condicdo de quilombola é sustentada por estas categorias. A vida ativa dos
membros desta comuni dade articula, por um lado, o labor, atividade derivada da manutencéo
do processo biolégico, pois a prépria vida deriva do labor. Por outro lado, a vida de cada ser
humano e das suas familias é produzida pelo trabalho da prépria vida de cada um, em grupos
familiares e em comunidade, garantindo a permanéncia do conjunto no mundo. E, por fim, a
acao, nascida do desgjo dos antepassados pela autonomia da vida, possibilitada pelo exercicio
da liberdade em quilombos no interior do pais, permanece atualizada nas p réticas cotidianas
para a manutencao do territorio legado pelos ancestrais.

Para operacionalizar a minha argumentacdo sobre a existéncia desta comunidade
no interior do vale do rio Verde Grande, desde tempos imemoriais, recorro ao conceito de
campo negro desenvolvido por GOMES (1996). Esse conceito e€lucida a existéncia de
relacOes estabelecidas entre negros aquilombados e a sociedade escravista que os circunda.
Ao postular a existéncia de um campo negro no interior do vale do rio Verde Grande, COSTA
(1999) evidencia o poder de englobamento hieréarquico da sociedade escravista no norte de
Minas e a fuga como resisténcia do povo negro a fim de escapar da escraviddo. Entretanto, os
estudos dos quilombos norte mineiros tém evidenciado a coexisténcia e mesmo a ex isténcia
paralela dos quilombos e das sociedades locais escravistas, neste sentido, vide COSTA
(2002). Para este mesmo autor, 0 campo negro é constituido e se constituiu por uma complexa

rede socia de relacles, quer sejam social, politica, cultural e econ dmica.
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A escraviddo negra no norte de Minas, conforme BOTELHO (1997) se deu pela
instalagdo de uma economia baseada na criagdo extensiva de bovinos, principalmente para o
abastecimento da regido mineradora. Porém, a existéncia de uma floresta de caatinga arborea,
permeada por milhares de lagoas formadas pela sedimentagdo de dolinas, ou furados como
denominados regionalmente, sujeita a endemia de maléria, centenas de negros em busca de
liberdade instituiram pequenos quilombos que deram origem as atuais comu nidades rurais
negras existentes na regido.

CARDOSO (2000, p. 180) sustenta que “no caso da Regido Mineira
do Nordeste, parece ser ponto comum, a tese de gque a mesma teve 0 seu povoamento
intimamente relacionado a expansdo da pecudria extensiva que cada v ez mais se interiorizava
subindo o Rio S&o Francisco”. Para ampliar a possibilidade de compreenséo sobre o passado
regional, BOTELHO (2000) informa que “a economia mineira do século XIX apresenta -se
como um fendmeno complexo. [...] Como aspecto integrante da economia de entdo, também a
escravidao mineira apresenta variantes ainda incompreendidas” (p. 348).

E possivel ler nas entrelinhas desses autores a possibilidade da existéncia de um
campo negro regional, conforme postulado por COSTA (1999, 2001). Se o CARDOSO
(2000) vincula a escravidé@o negra norte mineira somente a atividade agropastoril, BOTELHO
(2000) evidencia a presenca da mesma nas atividades mineradoras que existiram no norte de
Minas.

As postulagdes apresentadas nesta dissertacdo poderdo estabe lecer 0s pressupostos
necessarios para evidenciar a existéncia de quilombos invisibilizados e obliterados na histéria
econdémica e socia do norte de Minas. Ao tomar a Comunidade Rural Negra de Pogbes como
0 lécus de minha pesquisa, vejo-a como um lugar privilegiado para enunciar tais postulados
porgue articula presente e passado para afirmar -se no mundo hodierno.

Em A construcéo da sub-cidadania, Jessé de Souza (2004) constréi a idéia de
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invisibilidade social paradar sentido a algumas atividades de trabal ho, servilismo e submisséo
e também para andlise das classes empobrecidas que sdo frutos da extrema desigualdade
social no Brasil. As idéias de Jesse de Souza podem ser aplicadas a populagdo negra
ingtituidora de quilombos no Brasil e em outros paises nas Américas como tem sido
evidenciado por diversos estudiosos como PRICE (1996) no caso dos Saramaca de Suriname.

A histéria da Comunidade Negra de PocBes pode ser revelada, contada, recriada,
inventada tendo o sistema econdmico do tipo colonial, como ponto de partida’. Assim, no
transcorrer da Histéria do Brasil, a oligarquia mobilizou suas forcas para a estruturagdo e
aplicagdo de procedimentos muito eficazes para garantir e assegurar seu dominio e exploragéo
de outros grupos sociais. As comunidades remanescentes de antigos quilombos emergem
neste contexto histérico, como parte do movimento de busca de libertacdo de milhares de
individuos submetidos a escraviddo e revelando que ndo foram poucos os sitios quilombolas
formados durante a escravidéo.

Discordo que os quilombolas tenham sido parte daquilo que se convencionou
chamar de brecha camponesa construido por TADEUSZ LEPKOWSKI (1968) para designar
as atividades econdmicas, dentro da sociedade colonial, e se referiam ao sistema de
plantations entendido em sentido estrito. Para este autor, a economia independente de
subsisténcia que os quilombolas organizavam em suas comunidades de homens livres e os
pequenos lotes de terra concedidos, aos escravos ndo -domeésticos, em usufruto nas fazendas
congtitui a brecha camponesa. Ha que considerar que a mesma seria 0 resultado de um
mosaico camponés-escravo, coexistindo com a “massa compacta, indubitavelmente
dominante, das terras do Senhor, nas quais o escravo era trabalhador agricola ou industrial

fazendo parte de um grande organismo de produgdo” (apud CARDOSO, 1987, p. 54).

! Gorender (1992, p. 157 e seguintes) estabelece o termo escravismo colonial. Diga -se, ademais, que embora ndo
tomo o escravismo colonial como um modo de produgdo como fez Gorender, concordo a penas com seu ponto de
vista.
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Frente a sua argumentacdo questiono: e os quilombos constituidos como lugar de
liberdade e de encontro de gentes no mais profundo do sertéo? E a procura por terras de
ninguém para onde acorreram 0s negros em busca de liberdade e onde ndo havia senhores,
fazendas e capitdo do mato? Muitos estudos de quilombos no Brasil tém evidenciado o
distanciamento de muitos quilombos com qualquer agrupamento humano baseado na
escraviddo. Se atualmente os quilombos encontram-se circundados por fazendas, cidades e
reflorestamentos se devemn a expansdo da fronteira agricola brasileira com a modernizacdo das
relacbes de producdo na agricultura nacional e ndo pela proximidade de fazendas a
quilombos.

Para fundamentar minha argumentac&o contraria a brecha camponesa é necessario
recorrer a conceituacdo do termo quilombo e do termo mocambo.

Quando iniciei este estudo, a questdo da ressemantizagdo do termo quilombo
chamou a minha atencdo. Com esta questao, fiz um percurso hi stérico e antropol 4gico sobre o
referido conceito, o qual, hoje se refere a direitos constitucionais sobre a terra ou ao territério
simbdlico dos remanescentes de escravos fugidos, livres e libertos. Ao procurar delimitar o
meu campo de estudos, entro em contato com a Comunidade Rural Negra de PocOes. Nesse
percurso, percebi que o termo quilombo era muito pouco conhecido na gramatica local,
porém, o termo mocambo faz parte do Iéxico dessa localidade.

Os membros da Comunidade Rural Negra de Pogdes ja se ide ntificavam como
sendo parentes de cativos e descendentes de outros que fugiram vindos do sul da Bahia e das
margens do Rio S0 Francisco. Dentro desse arcabouco conceitual, percebi que 0s processos
de “conscientizacdo” e de construcBes identitarias, ja est avam sendo arquitetadas pela
comunidade local.

Ao adentrar a Comunidade Rural Negra de Pogdes, percebi que, a cadeia de

contatos foi estruturada por uma rede que foi sendo tecida, a partir da divulgagéo do termo
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quilombo, mesmo com os de dentro e com os de fora. E perceptivel que, emergiu algo inédito
entre os Negros de Pocdes, isto €, a reconstrucdo de seus territdrios existenciais e simbolicos,

pois estes estdo atados &s narrativas sobre a vida de seus antepassados, sobre aspectos do

saber local que cimentam os varios processos identitarios. A Comunidade Rural Negra de
PocBes é reconhecida como lugar de pretos, terra de negros e por suas tradicdes locais. E
como afirma MAFESSOLI (2000, p. 86): “O ethos comunitério [..] remete a uma
subjetividade comum, a uma paix&o partilhada [...] dessa maneira, as vezes, um grupamento

familiar é sentido como uma comunidade...” Para este autor citado, o territorio existencial é a

marca da apropriacdo, o que implica a construgdo de um nés, de um ethos coletivo, de uma
subjetividade. De acordo com GUATTARI (1998, p. 19-22), “a subjetividade como o
conjunto de condigdes, em relacdo as quais instancias individuais e coletivas podem emergir

como um Territério Existencial Autoreferencial”.

Quando os individuos do povo negro de Pogdes fazem alusdo ao passado ou aos
tempos dos antigos, esta agdo remete-os ao entendimento de que sd0 remanescentes de
quilombos. WEBER (1994) adverte que existe uma capacidade criativa de grupos sociais em
relacdo a formacgdo de comunidades existenciais ou de um passado coletivo, que tem como
fim a demarcacdo de fronteiras a partir de determinados elementos ou sinais diacriticos
selecionados coletivamente e formados através do sentimento de pertencimento ao lugar.
Ainda conforme GUATTARI (1998, p. 19-22): “Cada grupo tem a sua disposicdo uma
cartografia composta de referenciais cognitivos, miticos, rituais estéticos” que os fazem
diferentes e identificaveis para outras comunidades.Com suporte tedrico em O’Dwyer (2002,
p. 17) entendo que , “a identidade étnica tem sido diferenciada de ‘outras formas de
identidade coletiva pelo fato de ela ser orientada para o passado”.

Aos poucos em meu trabalho de campo passei a entender como a populagdo negra

de Pocdes mantinha contato com os brancos, os mesticos, 0s g randes fazendeiros, com os
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politicos locais e com a sociedade. Vi, entdo, que eles possuem uma identidade étnica
construida a partir de uma dimensdo pessoal, isto €, os individuos séo determinados a partir
das relagOes que estabelecem interagindo com os demais sujeitos de seu grupo, 0 que nos
remete a buscar os principios definidos por Marcel Mauss sobre a no¢ao de pessoa. Baseado

em no pensamento maussiano, AUGE (1994, p. 50) afirma que,

as coletividades (ou agueles que as dirigem), como os individuos qu e a elas
se ligam necessitam simultaneamente pensar aidentidade e arelacéo, e, para
fazerem isso, simbolizar os congtituintes da identidade partilhada (pelo
conjunto de um grupo), da identidade particular (de determinado grupo ou
determinado individuo em relagdo aos outros) e da identidade Singular (do
individuo ou do grupo de individuos como ndo semehantes a nenhum
outro).

A identidade possui um segundo plano, ou sgja, ela é social. Isto é, aguela que se
realiza acima da identidade pessoal, que se configura dinamicamente pelas relagdes vividas
como um grupo frente a outros grupos. Por este caminho pude entender e distinguir aqueles
gue possuem elementos de identidade comuns que, por suavez, levou -me a determinar os que
sd0 “pessoas de dentro” e 0s que sdo “pessoas de fora” entre os Negros de Pogdes.

Como adentrel uma populacéo quilombola busquei referéncia nos estudos que tém

essa tematica como foco. Assim, encontrei em O’DWYER (2002, p. 1) a afirma de que

o termo quilombo tem assumido novos signifi cados na literatura
especidizada e também para grupos, individuos e organizacfes. [...]
instituido pela Congtituicdo de 1988, que vem sendo utilizado pelos grupos
para designar um legado, uma heranca cultural e materia [...].
O termo quilombo ao ser ressemantizado remete a diversas discussdes, dentre
elas, a de Gusméo (1991 apud RATTS, 2001, p. 316) que afirma: “Antes de tudo cabe

ressaltar a insuficiéncia conceitual, pratica, histérica e politica do termo “‘quilombo’ para dar

conta da diversidade das formas de acesso a terra e das formas de existir das comunidades
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negras no campo”. Também concordo que ndo resta divida de que o termo é controverso, mas
no dizer de RATTS (2001, p. 311), “Quilombo ou mocambo 2, no senso comum, é entendido
como ‘reduto de escravos fugitivos’, idéia que se disseminou desde o periodo escravista”.

Mas voltemos a Comunidade Rural Negra de Pocdes. Diante desta discussdo
sobre o conceito de quilombo produzido pelos estudiosos dessa questdo no Brasil, posso
afirmar que a Comunidade Rural Negra de Pogdes se apresenta como um quilombo historico,
como evidenciarei no corpo desta dissertacdo. Porém apresenta-se, também, como um
quilombo atual por suas préticas cotidianas de resisténcia pela manutencdo da autonomia e da
liberdade, pela producgéo e reproducdo de uma cultura baseada em legados dos ancestrais e de
uma comunidade que articula a todos em relacBes familiares coletivas. Mas, ha que
considerar, ainda, que conforme 0s moradores com quem conversei, quase 38% dos
antepassados sdo origindrios do Recdncavo Baiano. Nesse sentido, o historiador GOMES
(1995, p. 51) afirma que “o recdncavo baiano e outras areas da capitania estavam cercadas por
um cinturdo de comunidades de fugidos”. Cabe lembrar que o norte de Minas até 1720
pertenceu a Capitania da Bahia. E, por fim, as relacbes de parentesco com membros de
comunidades rurais negras no mesmo campo negro da Jahyba, como o Quilombo do Gurutuba
em Janauba e o Quilombo de Brejo dos Crioulos em Séo Jodo da Ponte, municipios do norte
de Minas.

Para melhor situar as relacBes locais entre os quilombolas de Pocdes e o poder
hierérquico na sociedade local e regional, enfatizo o Patronato e 0 mandonismo local e tomo
emprestado de LARA (1995) dois esterettipos: Zumbi e Pai Jodo, para também entender as
relagdes entre os quilombolas de Pogbes e os moradores brancos e mestigos circunvizinhos.

Conforme afirma LARA (1995, p. 55) estes dois esteredtipos:

2 De acordo MARTINS (2006): “O termo mocambo foi utilizado até o século XVII para se referir aos grupos de
escravos fugidos (fossem eles formados por negros ou indigenas). A partir dessa época os senhores de engenhos
e coldnias passavam a utilizar o termo para se referir a esses grupos”.
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Do ponto de vista historiogréfico, esta dicotomia entre acomodacéo e
resisténcia estd associada a uma outra polaridade, relativa a propria
interpretacdo da escravidd no Brasil. Trata-se da oposicdo entre
benevoléncia e violéncia e seus correlatos: a docibilidade da relacéo
senhor/escravo corresponde a visao do Brasil, como paraiso da democracia
racial: avioléncia da escraviddo, a concepcéo (e a deniincia) do Brasil como
paraiso (embora envergonhado) do racismo.

A abordagem que faco entre a acomodacdo e a resisténcia observadas na
Comunidade Rural Negra de Pogdes podem ser lidas pelo estabelecimento de rel agfes sociais
dos quilombolas e da sociedade envolvente por um lado e entre escravos e senhores por outro
lado. No segundo caso, creio que o tipo de reagdo dos escravos se deve ao estabel ecimento ou
ndo de uma parentela do senhor que os inseria no interior de sua fazenda. Ai tornavam parte
da familia do senhor por meio do compadrio.

Nos estudos de WOORTMANN (1995, p. 310) sobre grupos camponeses, ela
sustenta que “o compadrio, pois, parte que é da prdpria estrutura de parentesco, mais do que
um ‘“parentesco ficticio’, € fundamental para a reproducéo tanto material quanto simbdlica do
campesinato”. Essa argumentacdo pode ser aplicada ao caso da populagcdo negra brasileira
durante e pos-escravidado, como também no caso da populagdo negra norte mineira.

Também o sistema de parceria enfocado por ANTONIO CANDIDO (1975) que
estuda relagdes de reciprocidade e trocas simbdlicas entre parceiros rurais propicia embasar a
abordagem feita entre a acomodagdo e a resisténcia. No campo negro norte mineiro, CoOmo
informa Costa, ocorreu uma complexa rede social articulando parceiros que “se organiza
[vam] a partir do trabalho de seus membros, articulados em coletivismo interno e externo” (p.
1999, 29).

As duas formas de relagdo entre negros e brancos, conforme LARA (1995), se
firmaram “a partir da identidade entre paternalismo, benevoléncia da escraviddo e democracia
racial, 0 debate sobre o cardter da relacdo entre senhores e escravos no Brasil acabou se

fixando em torno de dindmicas compostas por termos opostos e quase irrecon ciliaveis” (p. 99).
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No caso da Comunidade Rural Negra de Pogdes, as relacfes entre os fazendeiros
que ocuparam o territorio quilombola quando instituiram suas fazendas se davam e se déo a
partir da amenizacéo da relacéo de exploracdo do trabal ho sobrepost a pela violéncia simbdlica
e nas medidas coercitivas e arbitrarias do paternalismo ou patriarcalismo nortes mineiros.

Nesta perspectiva introdutéria, os objetivos desta dissertacdo estédo concentrados
na seguinte proposta central que é narrar a histéria da Comunidade Rural Negra de Pogoes
colocando o enfoque centra em sua identidade étnica que confere aos seus membros,
sentimento de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico através de normas e meio
empregados para indicar afiliacdo ou exclusdo (Cf . BARTH, 1969 apud O’'DWYER, 1995).
Outro enfoque é posto na dinamica da territorialidade que foi fixada numa pratica comum do
manejo das terras legadas por seus antepassados e utilizados de forma coletiva.

Para tanto, procurei domesticar o meu olhar teori camente para desenvolver meus
estudos sobre quilombo ou mocambo na Comunidade Rural Negra de Pogdes. Valorizo a
observacdo tanto quanto a minha participagéo no grupo estudado considerando a questéo da
subjetividade como instrumento de produzir conhecimento s.

Minha pesqguisa de campo teve inicio entre os meses de maio e dezembro de 2005
para um reconhecimento do lugar de estudos, quando re-estabeleci meus contatos com
diversos membros da comunidade onde j& estivera fazendo coletada de dados censitarios para
o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Nesse momento procurei focalizar minha
atencdo no contexto de surgimento daquela povoacdo e nas relagdes sociais estabelecidas.
Depois em outros momentos em que realizei meu encontro etnografico, entre abr il e agosto de
2006, procurei aprender o ponto de vista dos sujeitos pesquisados através de um procedimento
paciente, objetivando fazer emergir de modo progressivo as inter -relagdes de todos os fatos
observados e, construindo junto com eles, a partir dai, o conhecimento sobre os nativos e de

Seu ponto de vista.
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Ao recorrer a0 método etnografico, objetivel analisar a constituicdo historica do
grupo estudado e as relagdes entre seus membros e seus circunvizinhos. Enquanto procurei
observar, a partir da apreensao coletiva da historialocal, os significados e informar os direitos
inerentes a um grupo quilombola, vi que a comunidade de Pocles ja reivindicava seu
territério como legado ou heranca cultural, imaterial e material. Estes conferem referéncia
para a construcéo da identidade étnica e propicia despertar 0 sentimento de ser e estar naguele
lugar. Toda pesquisa etnogréfica foi feita a partir de observacBes, conversacdes, junto aos
guardides da meméria local 3, como também com membros da comunidade que migrar am para
Francisco S4 ou Montes Claros e que se colocaram disponiveis para contribuir com 0s meus
estudos.

Dentre os instrumentos de coleta de dados foram utilizados o diario de campo,
blocos de papel, gravador e maguina fotogréfica para registrar as obser vacOes e falas dos
meus parceiros de conversacdes. Como técnicas de pesquisas, recorri ao uso da histériaoral e
da fotoetnografia de pessoas, espagos, eventos e aspectos naturais do lugar. Veo na
etnogrofografia como um potencial narrativo descritivo, co nforme ACHUTTI (1997, p. 14)
que afirma dar, “énfase no uso da fotografia como uma narrativa imagética capaz de preservar
o0 dado e convergir, para o leitor uma informac&o cultural a respeito do grupo estudado”.

A segunda etapa deste trabalho foi no que se deu o que o leitor tem em méos. A
elaboracdo desta dissertacdo como narrativa etnografica foi construida a partir de rigorosa
pesquisa bibliogréfica. Assim, recorri a literatura produzida a respeito da escraviddo negra no
Brasil e a respeito de comunidades rurais negras e dos processos e discussdes sobre as
reivindicagdes de identidade étnica e de territorialidade de diversos grupos negros rurais
espalhados pelo pais. Suas reivindicagdes tém como base, o disposto no artigo 68 dos Atos

das Disposi¢des Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal de 1988.

% Baseado em HALBWACHS (1976) pode dizer que os agentes da meméria de um grupo constituem -se como
seus guardides.
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Esta dissertacéo foi estruturada textualmente em dois capitulos por meio dos quais
procuro articular as informacfes etnograficas construidas a partir de conversagdes com a
populagcdo negra que tomei como sujeito de meus estudos com um modelo de interpretacéo
que foi se construindo no cotejamento das compreensdes construidas em campo com diversas
teorias construidas cientificamente por diversos autores. Nesse sentido, esta dissertacdo
imbrica informagdes etnogréaficas com teorias académicas.

No primeiro capitulo elaboro uma reflexdo sobre os Negros de Pocdes a partir do
acesso gue tive a sua memdria, a de outros negros e dos memorialistas locais na historicidade
do municipio de Francisco S4, antigo Brej o das Almas. A argumentagdo construida enfoca de
maneira particular a existéncia de uma farsa local sobre o fim da escravidé@o. Creio que a
historicidade negra é um dos segmentos mais esquecidos da histéria de Minas e do Brasil,
pois oblitera o papel da populagdo afro-descendente, os acontecimentos vividos por ela
construcdo da histéria deste pais, deste estado da federacdo e deste municipio. Disserto a
partir de fontes documentais sobre a historicidade negra no Brgo das Almas, como ato
fundante da vida local. Para desenvolver a perspectiva que utilizo para construir a narragéo
etnogréafica da historicidade negra, disserto sobre o processo de ocupacdo e de territorializagdo
tendo como foco os Negros de Pogdes e 0s resquicios historicos de Quilombos e Mocambos
no antigo Brejo das Almas. Houve uma lacuna na construcéo da histéria regional, porque néo
tratou dos remanescentes de quilombolas e de escravos no Norte de Minas, porque ndo foram
registradas sua historicidade e territorialidade, pelos historiadores regi onais que construiram
uma narrativa historica sobre a regido. Abordo o processo de ocupagdo e territorializagdo
regional e municipal, tendo como foco o negro. Por fim, termino este capitulo pela a narracéo
de uma farsa, a manutencéo alegorica da escraviddo em Francisco Sa

No segundo capitulo mergulhel a minha atencéo a narrativa da vida socia dos

Negros de Pocgoes. Ela é organizada por meio de sua organizagdo social, suas dinmicas de
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territorialidades, seus processos sociais, suas manifestagdes culturais e a identidade étnica
vividas por essa e nessa populagéo. Nestes seis movimentos distintos, focalizei a organizagéo
social dos Negros de Pogdes a partir das tramas relacionais internas que estruturam as
dindmicas de territorialidades que sao construidas p ara viabilizagdo da reproducdo material e
social das familias e da coletividade. Com base no que diz MALINOWSKI (1984) * aplico
certos métodos especiais de coleta, manipulacdo e registro de evidéncias e categorias
observadas, compreendo como as estratégias de reproducdo social sdo construidas. . Procuro
compreender, a partir de cotgjamento dos dados com estudos académicos as relacbes dos
“Negros de Pogdes” social dos Negros de Pogﬁ%‘r’ COm 0S 0utros grupos sociais que 0s
circundam e com o poder politico municipal.

Como a Comunidade Rural Negra de Pocdes® foi atingida com a construcdo de
uma barragem para captacdo de &gua dentro do Projeto do Poligono das Secas
(DNOCS/CODEVASF), abordo os processos sociais vividos pelos Negros de Pogoes e dos
caxangas da CODEVA SF para a construgdo desta barragem, que forcou transformacfes no
mundus social local. Tomo esta construgdo como sendo um tipo de violéncia a partir de trés
pontos: perda patrimonial material e imaterial, perda das condicdes de vida e da producéo e da
perda de bens simbdlicos. Num quinto movimento, trato das manifestagbes culturais, os
costumes e as tradi¢des, tomando a Festa de Po¢Bes como uma efervescéncia coletiva que
contribui para a reafirmacdo da religiosidade e da sacralidade, também da unidade e da
identidade local dos Negros de PocBes. Neste ponto de discussdo, tomo como ultimo

movimento etnografico a identidade individual destes sujeitos negros e a identidade coletiva

* A partir das |eituras em MALINOWSK | (1984), tomo este modelo de trabalho ¢ entrada na prética do Scholar
munido de suas teorias e orientado por um conjunto de tedricos (de observacdo participante, de construcéo de

geneal ogias e de coleta e registro de dados).

® Na regi&o da Comunidade Quilombola de Pogdes, toda localidade da aos “Negros de Pogées” varios apelidos
ou alcunhas, uns as vezes de carater pejorativo, outros simplesmente para designar o sinbnimo de “pessoas

diferentes”.

® Em recente artigo, COSTA (2006) discute a compreens3o do processo primacial do Norte de Minas como um
todo a partir da articulagdo da histéria e memoria para dar sentido a memoaria histérica da cidade de Matias

Cardoso, atualizando seu passado e a origem do norte de Minas Gerais.
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da Comunidade Negra de Pogdes. Hodiernamente conformada por seus contetdos identi térios
que reafirmam étnica e territorialmente a sua vinculagdo com outras comunidades rurais
negras do Brasil para garantia do Direito Constitucional das populages quilombolas no pais.

Concluo que a relagdo da identidade étnica dos Negros de PocBes com a terra,
com o territério e com 0 espago evidenciam que estes sdo elementos historicamente
constituidos pelos processos sociais vividos e narrados internamente pelas memorias
individual e coletiva. O primeiro fator que caracterizou a Identidade étnica dos Negros de
Pocdes foi a posse e 0 uso da terra, historicamente, pelos ancestrais dos quilombolas e dos
seus descendentes que se auto-identificam como remanescentes de quilombos. Como segundo
fator, que existiu sempre um projeto de liberdade entre eles, o aut o-reconhecimento enquanto
negros mostra que o processo de identidade negra € um fazer dindmico na histéria. Como
terceiro fator que a localidade de PocBes é o lugar pertinente da interacdo entre os varios
sujeitos, saberes/sabéncias, costumes e tradigdes | ocais e que a historicidade dos Negros de
Nocdes é cimentada pelo processo de ocupacdo e territorializacdo na meméria local. Esta se
abre para as relagdes de parentesco entre PogOes e Brejo dos Crioulos, quilombo existente em
S80 Jodo da Ponte (MG), o que corrobora a postulacéo do campo negro ampliado da Jahyba
imaginado por Costa (1999).

Outro fator que reforca 0 meu ponto de vista tedrico que a Comunidade
Quilombola de Pocdes, independente de suas origens construidas pela memoaria oral, ela € um
espaco historico, onde a identidade negra emerge com uma forga social a partir de sua relacéo
com localidades de suas circunvizinhangas e com o poder local. O relato sobre o passado
escravista da Familia Sa e os processos vividos por alguns de seus membros em mead os do
seculo X1X evidencia a historicidade e as dindmicas vividas pelos Negros de Pogdes, tanto no
passado como no presente. Posso afirmar que a passividade e a docilidade dos Negros de

Pocbes sdo dualidades de resisténcia que servem de estratégias de manu tencdo de uma
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“ordem moral”. Uma vez que o siléncio e 0 esquecimento sdao maneiras de convivéncia com
outras estratégias de resisténcia frente a dor e o sofrimento que passaram seus ancestrais no

passado e os feiticos e caxangas que ainda se encontram no ca minhar dos Negros de Pogdes.
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CAPITULO PRIMEIRO

NEGROS DE POCOES, SUA MEMORIA E A DE OUTROSNEGROSNA HISTORIA
MUNICIPAL E A FARSA LOCAL DO FIM DA ESCRAVIDAO

“Se ela me deu o amor que levo comigo, deu-me
tudo. Eu te amo por isso, Brego das Almas. E por
isso te perddo, Francisco Sa”.
(Yvone de Oliveira Slveira)
Neste capitulo abordo a comunidade dos Negros de Pogdes como um quilombo
histérico que existiu no passado da sociedade local de Bregjo das Almas, hoje oficialmente
Francisco Sa. Para viabilizar a leitura pretendida recorro, em primeiro lugar, as narrativas
enunciadas pelos guardides da memaria local que contam fatos dos tempos passados, muitas
vezes perdidos nas brumas de uma temporalidade sem datas. Em segundo lugar, procuro
articular a narrativa emergida em estudos sobre outras comunidades rurais negras localizadas
no espaco do vale do rio Verde Grande e considerado o territério negro da Jahyba. Ao
mesmo tempo recorro @ memoria da populacdo de outras localidades rurais e da sede
municipal, bem como a minha memaria construida a partir do meu processo de insercéo na
vida das populagdes rurais deste municipio quando fui coletador de dados para o censo 1980
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Enquanto percorria as residéncias rurais dos
habitantes que foram por mim entrevistados fui apreendendo as realidades sociais das
comunidades locais e, neste momento, fui construindo minha compreensdo sobre o passado
negro de diversas localidades espalhadas no territério munic ipal.
Como pano de fundo da argumentacdo feita nesses dois momentos realizo uma
discussdo sobre quilombos ou mocambos como locais de resisténcia a escraviddo, como
espaco de liberdade e como local de encontro de gentes. E, finalmente, recorro as narrativa s

histéricas construidas por escritores locais procurando apreender os acontecimentos, por eles

narrados, sobre as populagdes negras que se fixaram, como quilombolas ou como escravos, no
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espaco que foi construido como territério municipal.

Ouso dizer que ao adotar enfoques histéricos na reconstrucéo do passado historico
de nosso povo afro-brasileiro e “negro” é necessario considerar a possibilidade do surgimento
de novas metodologias que podem evidenciar as fronteiras entre a maneira de representar a
Hist6ria no trabalho da Antropologia. Vejo em EVANS-PRITCHARD (1993) que o uso da
Histéria em suas monografias etnograficas faz uma aproximagdo da Antropologia e da
Histéria. Outro que articulacdo entre essas duas disciplinas, tendo ainda a introducéo da
Sociologia foi desenvolvida por Pierre Bourdieu, na sua conceituagdo sobre habitus, a
Histéria se faz presente. Depois vem Clifford Geertz, com sua antropologia interpretativista
de origem Weberiana, que salienta aimportancia da compreensdo do subjetivo, ou mel hor, da
experiéncia vivida. Para compreender e interpretar a histéria do “Povo de Pocgles” é
necessario, metodologicamente, penetrar na Histéria de Brejo das Almas. O produto dessa
articulacdo entre Etnografia e Hist6ria que se abordar a partir das margens sociais € o que se

constitui o primeiro capitulo desta dissertacéo.

FIGURA 1 - Pér do sol sob a Comunidade Rura Negra de Pogdes. (Barragem de
Pedro Ju ao fundo).
Fonte: Denise Joyal em visita a Pogdes no ano de 2005.
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Como um “bricoleur”, vou colecionando argumentos de outros autores para re -
escrever a historia do municipio de Francisco Sa e tecer a histdria do “Povo de Pocbes”. Este
€ um desafio para Situar as vérias etapas do desenvolvimento de Francisco Sa e as diferentes
etapas e formas de participacdo de grupos étnicos, como “O Povo de Pogbes”, desde 0 seu
surgimento. Esta é uma tarefa precipua que se impde aos antropdlogos por seus nativos, para
se poder compreender as caracteristicas, aspectos e tragos peculiares que diferenciam e
gualificam comunidades do tipo da Comunidade Rural Negra de Pogfes no seio da regido e
do pais.

A historicidade do “Povo de Pogdes” é tdo importante que recorri a outras fontes,
escritas e orais para ampliar a compreensdo desta realidade invisibilizada para a populacéo
municipal, que apenas reconhece populagdo por sua cor, tratando a todos
pejorativamente. Notel que identificadas as fontes, os caminhos se abriram ao
aprofundamento da pesquisa da histéria do municipio e sua relagdo com a histéria da
Comunidade Rural Negra de Pocdes. Entre as fontes escritas, os memorialistas, e as fontes
orais, a memodria coletiva, foi emergindo os elementos formadores da sociedade local, entre
eles, a presenca indigena’, os portugueses, os paulistas e os baianos no povoamento e
colonizag&o do municipio, a partir de meados do século XVI1I, dos afro -descendentes trazidos
para o trabalho cativo e servil nas fazendas de gado e nos sobrados e mocambos, mas também

situados em quilombos que existiam naregido®,

" E observavel que no Norte de Minas, as relagdes entre nagdes indigenas (Tapuias, Maxacalis e Krenaks) e
quilombos podem ser analisados a partir das interages dessas comunidades com processos de evolugéo social,
cultural e toponimico indigena (tupi -guarani) e africano (quimbundo).

8 Gilberto Freyre (1976) em Casa-Grande e Senzala faz uma disting&o entre quilombo e mocambo.
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FIGURA 2 - Familia e construgao tipi cas quilombol as de Pogdes.
Fonte: Jo&o Pedro Lumpini — 2006.

Para narrar a historicidade de Pocgdes cotegjando-a com a historicidade do
municipio de Francisco S4, tomo como referéncia o “eu” narrativo de Walter Benjamim,
apresentado na Cronica de Berlim®. Este entrelaca a memériaindividual e ameméria coletiva.
Tal énfase na escritura do passado, ou do acesso a ele via linguagem, pressupde, em Walter
Benjamim, o destaque de um principio construtivo do discurso histérico. Como a histéria é

construida de narrativas, relatos, da memoriaindividual e coletiva. Paraele, o

método deste trabalho: montagem literaria. N&o tenho nada a dizer. S6 a
mostrar. N8 surrupiarel preciosidades nem me apropriarei de formu las
espirituosas. Mas os farrapos e o lixo; estes ndo quero inventariar, mas fazer -
Ihes justica do Unico modo possivel: usando-os (BENJAMIM, 1994 apud
BOLLE, 1994, p. 86)™°.

Neste capitulo quero mostrar que os farrapos e o lixo, isto € a historia dos
elementos humanos formadores da histéria local é aquilo que chamo de tirania, édio,

violéncia, esquecimento e dor. Estes sdo acumulados no transcurso do tempo e da memoria e

® BENJAMIM, Walter. Cronica de Berlin. In: BENJAMIM, W. Personages Alemanes. Tradugéo Luis Martinez
de Velasco. Barcelona: Paidés, I.C.E./U.A. AB/., 1995.

0 BOLLE, Willi. Fisiognomia da Metrépole Moderna: representacéo da histéria em Walter Benjamim. S&o
Paulo: Edusp, 1994.
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devem ser mostrados em suas singularidades, em sua aura, naquilo que os torna Unicos e
irrepetiveis.

Meu contato com a tematica das memdrias ocorreu através da pesquisa de campo
realizada em PocOes e desgjava investigar o florescimento de um movimento social étnico de
negros no Norte de Minas. A partir das primeiras conversas com membros so bre as tramas
familiares da rede de relacfes e que a pesquisa se estabeleceu, fui adentrando e violando
dominios familiares e por fim, capturei os seus processos de leitura do passado para
compreender os processos de leitura do presente. Em suma, cada parc eiro de conversagéo
refazia o itinerario historico de seus antepassados de acordo com valores que, no presente,
julgava serem aceitaveis e positivamente avaliados na sociedade local e regional.

Nesse empreendimento, a articulagcdo histéria e memoria propic iam ampliar a
discussdo sobre a articulagdo entre as ciéncias: Antropologia e Histéria. Sou antropdlogo e a
minha aproximagdo com a Histéria ndo é uma deliberacdo minha, mas uma imposi¢ao nascida
em meus estudos dada a tematica que desenvolvo, ou seja, ar esisténcia negra na comunidade
rural de Pocbes. A partir de acontecimentos informados nas conversagdes realizadas no
encontro etnogréfico vivido com essa populagdo ocorreu um permanente ir ao passado e
retornar ao presente para elucidar a questdo da resist éncia vivida pelos membros dessa
comunidade. Essa articulagdo de temporalidade narrada pelos companheiros de conversacéo,
por forca do método, impds-me recorrer a Historia, mas numa perspectiva antropol 6gica.
Quando manuseio a historiografia local, trato c ada um dos escritores conterraneos como um
informante e suas narrativas como um dado. Assim como trato a meméria narrada pela
populacdo de Pogdes como um dado.

Para dar cabo dessa introdugdo ao capitulo, cabe relembrar que sou nascido e
criado na cidade de Francisco Sa e tenho por ela e pelo seu povo uma profunda consideracdo e

me dispus a trazer a luz o conhecimento que ao longo da minha vida fui construindo sobre a



vivéncia local. H4 uma visdo do seu passado construido pelas elites locais e a visdo das

camadas inferiores nunca foi posta em cena. Ao articular a memoria de Pogdes, 0

conhecimento disponibilizado sobre outros quilombos existentes em sua circunvizinhanga e a
Visdo das elites sobre 0 passado uma outra compreensdo emerge nesta dissertacéo. Esta foi
construida, também, pela minha memdria. E através do meu conhecimento sobre Brejo das
Almas que a articulacdo textual é construida, conforme afirmado por MALINOWSKI (1984),

para quem, na pesquisa etnografica, “o autor é, a0 mesmo tempo, 0 seu proprio ¢ ronista e
historiador”.

Ao entrar na regido geografica de que se trata este estudo, lembrei -me que ha
guase dez anos estivera ali com 0 objetivo de fazer a coleta de dados para o censo do IBGE,
mas em cada contato feito, fui sendo conduzido, pela sabedori a de cada familia, no
desvelamento da histéria dos Negros de Pogdes, por meio de fatos vividos por Pedro Jd, por
Chico Tomé, por Nora Preta, por Imbilina, por Chico Preto e outros. Entdo, sozinho, fui ao
encontro do meu outro, daguele povo negro que aos poucos foi fazendo parte de mim e eu
deles, desde que me abriram o conhecimento que possuem sobre a vida local, desde nosso
primeiro contato ha quase dez anos. Mas, quando |& retornei em marco de 2005, era
necessario redlizar atarefa hermenéutica de estranh ar o que me erafamiliar, apesar do contato
0 mais intimo possivel construido com alguns membros daquela populagédo. Para tanto, foi
necessario colocar em duvida todo o conhecimento que j& possuia sobre este povo, foi preciso
aprender a duvidar de mim e de tudo aquilo que me era familiar, conforme argumentam
DURKHEIM (1977) e CARDOSO DE OLIVEIRA (2000), quando discutem a prética do
estudo de fatos sociais e de fatos etnogréficos. Deste tempo, comegava a minha aventura

antropol égica.
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Quilombo ou mocambo: o contetido do termo e a historicidade dos Negros de Pocdes

O meu didlogo com essa tematica inicia-se procurando compreender o que sgjam
0s quilombos e/ou 0s mocambos, para depois me debrucar sobre a histéria, a territorialidade,
o0 modo de vida e a identidade da Comunidade Negra de Poces. O meu interesse de estudo
sobre esta temética decorre da visibilizacdo da existéncia do Territério Negro da Jahyba,
conforme discutido em COSTA (1999) e da qual os Negros de Pogdes sdo parte integrante.

Na perspectiva desse autor,

aemergéncia no cenario atual [das comunidades rurais negras| como sujeitos
portadores de direitos tem possibilitado desvelar realidades duplamente
invisibilizadas na cena histérica, socia e politicaregiona e do Brasil. [...] A
invisibilizagdo dessas comunidades origina-se de estratégia interna a cada
grupo, construida historicamente por seus membros para garantirem a
vivéncia do grupo, e para se inserirem, sem diferenciacdo, nas relagbes
vividas no contexto social e politico em que se enc ontravam, mas também,
como estratégia externa da negacdo de suas existéncias na histéria local,
regional e nacional (COSTA, 1999, 2004, 2005, grifos meus).

A denominagdo de comunidades rurais negras como quilombo propiciou uma
intensa e densa discussdo sobre o significado do mesmo. O termo surgiu no passado colonial
para se referir a “toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que néo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele ”. Essa
conceituacdo foi construida, descritivamente pelo Conselho Ultramarino em 1740 em resposta

a0 rei de Portugal. A palavra Kilombo, conforme RATTS (2001, p. 310) com base em

MUNANGA (1996, p. 58),

€ originada da lingua Banto Umbundo, falada pelo povo ovimbundo, que diz
respeito a um tipo de ingtituicdo sociopolitica militar conhecida na Africa
Central, mais especificamente na é&ea formada pela atua Republica
Democrética do Congo (Zaire) e Angola.
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Enquanto o termo mocambo deriva da palavra Quimbundo “ Mu Kambu” que
significa esconderijo e se apresenta como uma variante para o termo quilombo, assim como o
vocébulo calhambo que deriva da denominacdo do morador de um quilombo, ou sga, um
quilombola. Nessa acepc¢do, o termo designativo é calhambola. A palavra “Quilombo” ou
“Calhambo”, tém significacgo semel hante e se referem a acampamento ou fortaleza.

Estas trés palavras foram usadas pelos portugueses para denominar as povoagdes
construidas por escravos fugidos, sendo que os termos também podem ser atribuidos a “casa”
ou “refugio”.

Os trés termos tém uma seméantica diferente, mas historicamente replicam o
mesmo significado. Conforme MARTINS (2006, p. 12), elas designam *“as comunidades
formadas por escravos fugidos, [que] recebiam diversos nomes nas Américas. na espanhola
foram e sdo conhecidos como palenques e cumbes; nainglesa, como maroons”.

De outraforma, MUNANGA (1996) procurando estabelecer o cotejamento entre a

realidade dos escravos africanos com a realidade africana, em s, afirmaque,

pelo contelido, o quilombo brasileiro € sem davida, uma copia do quilombo
africano, reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura
escravocrata, pela implantagdo de uma outra estrutura politica ha qual se
encontraram todos os oprimidos (MUNANGA, 1996 apud RATTS, 2001, p.
310).

RATTS (2001) adverte que as palavras “quilombo ou mocambo”, no senso
comum, sdo muito entendidas como “reduto de negros fugitivos”, idéia que foi disseminada
no pensamento e conhecimento brasileiros desde o periodo escravista. Muitos quilombos e
mocambos foram constituidos a partir do século XVI, t&o logo, os africanos escravizados

desembarcaram no Brasil e puderam adentrar o territério colonial e estabelecer -se com

projetos e sonhos de liberdade.
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O termo calhambola tem sido compreendido por muitos “desa visados” de sua
existéncia como uma forma pejorativa de afirmar a baixa instrugdo dos membros de
comunidades negras que se referem asi mesmo como tais.

No municipio de Brgjo das Almas, o termo utilizado para se referir aos Negros de
Pocdes € mocambo. A existéncia de uma localidade préxima ao territorio negro denominada
Mocambo leva 0os municipes a compreenderem o termo como se referindo a uma agregacéo
rural onde habitam pessoas vinculadas por |acos de parentesco, compadrio e amizade.

O termo quilombo a0 ser ressemantizado a partir do Artigo. 68 dos Atos das
DisposicBes Congtitucionais Trangitorias da Congtituicdo Federal de 1988 da énfase a
solidificagdo da afirmativa de que uma comunidade rural negra é tida “como grupos
fundamentados na descendéncia, mantiveram a coesdo entre si através de redes de aiancas e
trocas matrimoniais” (O’ DWYER, 2002, p. 32).

A questdo atual dos quilombos, conforme ALMEIDA (2002) distancia-se da
frigorificagdo do termo pelos operadores do direito colonial, mas a Constituicdo de 1988 ao
referir-se aos quilombos como patriménio da nagdo, em seus Artigos 215 e 216, viabiliza a
relativizagdo dos cinco termos que estdo contidos na definicdo colonial: fuga, quantidade
minima de fugidos, localizacdo geogréfica isolada, moradia habitu al e presenca de pildes.
Para este autor, o entendimento da significacdo “passa também pelo entendimento do sistema
econémico intrinseco a essas unidades familiares, que produzem concomitantemente para o
seu proprio consumo” (2002, p. 51).

A ressemantizagdo do conceito deriva do texto constitucional e se refere as
comunidades rurais negras que sdo, hodiernamente, participes da sociedade nacional. Essa
compreensdo j& era anterior & Assembléa Nacional Constituinte que se instalou apés eleicdo
em 1985, como se pode apreender sua atualidade, conforme SANTOS (1980), para esse autor,

quilombo e conseqlientemente suas replicagdes terminoldgicas, mocambo e calhambo se
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referem

uma organizagdo de camponeses livres que cultiva a terra, que pratica a
policultura, que ndo destréi a natureza, porque ndo tem necessidade disso, e
gue é homogéneo, relativamente homogéneo [...] € uma diferenca de poder
[...] o quilombo e a col6nia sdo dois mundos contrastantes (SANTOS, 1980,
p. 55).

A questdo da atualizacdo dos quilombos é argumentada por O’'DWYER (2002, p.

1) quando ela afirma que

0 temo quilombo tem assumido novos significados na literatura
especidlizada e também para grupos, individuos e organizagdes. [...]

instituido pela Congtituicdio de 1988, que vem sendo utilizado p elos grupos
para designar um legado, uma heranga cultural e materid [...].

Outro autor que discute a atualizacdo do termo quilombo € ARRUTI (2005, p. 79,
grifos meus) para informar que “a assuncao do rotulo quilombo, hoje, estaria relacionada nao
ao que o grupo foi de fato no passado, mas a sua capacidade de mobilizacdo para negar um
estigma e evidenciar a cidadania”. A afirmativa desse autor estd alicercada em trés
paradigmas. o primeiro a ressemantizacdo do termo, o segundo vinculado a existéncia de
terras de uso comum e, terceiro, a questéo da etnicidade negra. Assim, Almeida (1996, apud

ARRUTI, 2005, p. 89) informa que

existe, pois, uma atualidade dos quilombos deslocada do seu campo de
significacdo original, isto €, da matriz colonial. Quilombo se mescla como
possibilidade de ser, constitui em uma forma mais que simbdlica de negar o
sistema escravocrata.

Outra vez citando ALMEIDA (2002) a adverténcia deste autor é que “o campo de
pensamento da categoria quilombo constitui ndo apenas um tema propri 0, mas também um
objeto de reflexdo que pressupdes inlmeras nogdes, uma constelacdo de nogdes operacionais

proprias” (p. 79).
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Na visdo de Arruti (2005), o termo quilombo é o elemento mais importante na
alquimia semantica pela adi¢do do termo remanescéncia ou remanescente originario do texto
constitucional de 1988.

Quando Arruti (2005) afirma que a rotulagdo de uma comunidade rural negra,
atualmente, como quilombo trata-se de uma questdo de cidadania ela se sustenta na busca de
equidade de direitos para os excluidos, secularmente, pelas classes dominantes brasileiras e de
Justica, pela busca de sua inclusdo como legitimos cidaddos brasileiros. A exclusdo aos
direitos fundamentais em que as comunidades rurais negras sdo mantidas, ainda hoje, é uma
realidade que deriva do anacronismo do latifundio que tem mantido a sociedade e a economia
brasileira atrasadas em relagdo & democratizaggo sbcio -econdmica™. Como afirmado por

OLIVEN (2005, p. 67, grifos meus)

€ preciso notar que as questdes dos indios e dos negro s ndo tém a ver apenas
com eles. A demarcagdo dos territorios quilombolas e a dos remanescentes
de comunidades de quilombos envolve uma dimensio ética e moral. Se ndo
conseguirmos assegurar os direitos das minorias, nosso pais nunca sera
uma sociedade plenamente democratica. Por isto, reconhecer a posse das
terras as sociedades indigenas e aos remanescentes de comunidades de
quilombos ndo é uma questdo que diz respeito apenas a indios e negros, mas
atoda a sociedade brasileira.

Etica e moralmente, a atualizagdo dos quilombos, mocambos ou calhambos
expressa a manutencao de um fato histérico do passado se fazendo presente no cotidiano das
populactes excluidas e agrilhoando a sociedade brasileira em uma situacdo de escravidao
invisivel, por uma violéncia simbdlica perpetrada pelas oligarquias rurais e seus aliados. A

atualizacdo dos quilombos é uma resisténcia contra o “esforco de tornar o negro invisivel [que

se] desdobra nas formas contemporaneas de discriminacdo do negro, na midia, nos discursos

! Para a compreensao do anacronismo do latiftindio como fator de impedimento para o pleno desenvolvimento
da sociedade e da economia brasileira, vide GARCIA JR.A. e GRYNSZPAN, M. (2002 ).
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politicos e até mesmo em certo nivel de producéo cientifica” (FRANCISCO, 2001, p. 145).
Para este autor, essa realidade que ndo mais se faz invisivel devido as lutas das comunidades
rurais negras querendo acesso a cidadania e o respeito a sua diferenca. Essas lutas constituem-
se em uma politica de identidade que se apia em um campo de semelhanca e diferenca,

construido no jogo lingUistico. Mas essa é uma questao que retomarei no segundo capitulo.

Historicidade negra no Brejo das Almas: o ato fundante da vida local

No processo de apreensdo da realidade social dos negros de Pogdes, por meio da
oralidade, ouvi muitas historias de vida que se enredam com a histéria da comunidade local.
Ao fazer este estudo etnogréfico, procurando abordar a identidade étnica desse gru po social
situado a margem da vivéncia municipal, percebi que as nogdes de passado e de presente so
referéncias significativas, respectiva e simultaneamente, para este grupo na definicéo de sua
identidade étnica e de suaterritorialidade.

Como espaco de pertencimento, a Comunidade Rural Negra de PogGes mostra
que as nocles de tempo e espaco contém qualidades smbdlicas enquanto categorias
epistemologicas por serem objetos de reflexfes e andlises, conforme postulam para estudos
antropologicos Durkheim (1989) e EVANS-PRITCHARD (1993). Para este antrop6logo

inglés, em seu estudo sobre Os Nuer

0s conceitos de espaco e tempo sdo determinados pelo ambiente fisico, mas
os valores que eles encarnam constituem apenas uma das muitas respostas a
este ambiente e dependem também de principios estruturais que pertencem a
uma ordem diferente da realidade (p. 107).

Enquanto DURKHEIM afirma que o tempo “ndo consiste simplesmente em
remuneracdo, parcial ou integral, da nossa vida passada. E um quadro abstrato que envol ve

ndo apenas a nossa existéncia individual” (1989, p. 39). Ele se constitui como um objeto do
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pensamento humano e ha tantos conteidos para ele quanto ha agrupamentos humanos, pois
ele é apreendido pelos membros de um grupo social. Todas as classificagbes temporais sdo
construgdes sociais emanadas da prépria vida coletiva de um dado grupo e, processua mente,

transformadas em compreensdes individuais. Com base em Durkheim (1996) entendo o

tempo como um construto cultural, o que se tornaimportante para a estruturacéo do real.

Em seu estudo sobre os Nuer, Evans-Pritchard (1993) apreende o tempo numa
perspectiva estrutural em que aguele povo nilota articula a vida social a ecologia da regido em
que se situam. Assim, a concepgdo de tempo, sendo de significado coletivo, apresenta-se
como o reflexo das formas de interagéo social de uma dada sociedade.

O estudioso da memodria coletiva, Maurice Halbwachs (1990) argumenta que o0s
conceitos de tempo e espaco, sendo de natureza social, sG0 elementos valiosos para a
percepcdo de narrativas histéricas, identitéarias e territoriais. A meméria individual € sempre
construida em interface @ memaria coletiva que emana do grupo do qual o individuo faca
parte. A apreensdo da nocdo de tempo e de espaco decorre do acesso que se tem a memoéria
coletiva de um grupo, de uma sociedade ou de uma comunidade, que informa outros aspectos
da suavida social e coletiva.

Roberto DaMatta argumenta que as nocdes de tempo e espaco encontram -se
imbricados, pois ndo ha como falar de tempo sem falar de espaco. Os contelidos que o0s
informam sdo recorrentemente atualizados na vida coletiva. Para ele, “o fato é que tempo e
espago constroem e, a0 mesmo tempo, sdo construidos pelas sociedades” (1985, p. 37).

Ao buscar compreender a realidade social da Com unidade Rural Negra de Pogdes
evidencia-se que ela se constitui como um grupo social tradiciona de Brejo das Almas cuja
hi storicidade propicia apreender uma outra nogéo da territorialidade municipal. A narragdo da
histéria dos Negros de Pocles baseia-se no acesso & memorias familiares e coletivas

enunciadas por mulheres e homens e a trama social entretecida com as suas tragjetorias socio -
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antropoldgicas e histéricas. Conforme Halbwachs (1990) a memdria coletiva, sendo social, é
uma construcdo individual, narrada por individuos, vistos por ele como agentes da memoria e
que venho denominando guardides da memaria.

A histéria da Comunidade Rural Negra de Pogbes é mesclada de acontecimentos
trégicos, de eventos festivos, de sonhos individuais e grupais, de fanta sias de poderosos, de
pesadel os para os submetidos aos desmandos de poder e de esperancas de um mundo mais
justo e menos desigual.

A narracdo da historia na visdo dos Negros de Pogdes € articulada em torno de
eventos sociais que julgam significativos para as suas vidas. Essa perspectiva de compreensio
da histéria é discutida por Alessandro Portelli (1997) para quem a histéria € uma construgéo
gue articula eventos e seus significados que possuem valor para aqueles que acreditam na
verdade de um fato histori co.

As narrativas orais dos informantes sdo marcadas por lembrancas contadas por
seus ancestrais que eram cativos na Bahia e que de 1a fugiram para construir suas vidas em
liberdade e autonomia e encontram na regido entre os rios Pocoes e Salinas aterra livre. E ai
se fixaram, depois vieram outras pessoas ja livres, vindos de outros quilombos do campo
negro da Jahyba e, finalmente, apds o término da escraviddo, os negros que trabalhavam nas
fazendas de gado da regido de Santo André, Brejo Luis, Olhos d’Ag ua, dentre outras.

Ao ouvir os membros da comunidade de PocBes que narraram a historia do
passado comunitario € possivel distinguir dois tipos de narrativas, naquela perspectiva
discutida por Benjamim (1995) que distingue dois tipos de narradores de histo rias. Para ele
existem aqueles que contam suas experiéncias e aqueles que conhecem as tradi¢bes por
viverem a vida toda no mesmo lugar de origem. Em Pogdes vi que todos tém nas suas
narrativas, a resisténcia como forma de protecdo e seguranca da prépria hi stéria local. Nas

nossas conversagoes os narradores se utilizaram diversos recursos, como interditos, siléncios,



censuras e, até mesmo, esquecimento. Percebo que esses recursos se vinculam a duas
dindmicas distintas, por um lado, os narradores obliteram a guns eventos para pessoas que nao
sd0 da comunidade, como forma de preservar 0 conhecimento sobre o passado da
comunidade. E por outro lado, esses recursos se vinculam ao compartilhamento da dor, da
repressdo e das violéncias que viveram seus ancestrais. V go, também, que os siléncios
produzidos durante as conversacdes devem ser compreendidos como reforgos ao momento

narrado.

Processo de ocupacéo e de territorializacdo na memoria local

A ocupacao do espaco onde se localiza a comunidade de Pogdes, forma da pelos
grupos locais: Pogdes de Cima, Pocbes de Baixo, Poco de Jodo de Deus, Angical, Salinas,
Pocinho, Vargem Dourada, Arroz, Por Dentro, Santo André e Brgjo Luiz teve inicio a partir
da chegada da familia do Negro Lucas, vindo da regido entre as cidade s de Itabuna e Jequié,
na Bahia do Bode™.

Em torno de 1820, conforme narra uma matriarca moradora do grupo local de

Pocdes de Cima,

0 Negro Lucas veio fugindo com sua familia dos capangas de um senhor
baiano. Primeiro ele chegou até o S8 Francisco, dep ois €le pegou o rio
Gurutuba e veio subindo até chegar aqui nessa area do rio Pogdes e Salinas.
A terra aqui ndo era de ninguém. Entdo ele gostou daqui e comegou a
trabalhar para garantir avidadele, damulher e dosfilhos, por agui mesmo.

Ouvindo outros narradores da memoria de Pogcbes como Chico Tomé,
Imbilina, Zé Bras, Tone Bras e Chico Preto, estes afirmam que apds a chegada do

Negro Lucas, pai do Negro Ju, outros vieram da mesma regido baiana, mas também da

12 A denominag&o Bahia do Bode é recorrente no norte de Minas e se refere aregio sul baiana.



regido de Gameleira®®. Depois, chegou um grande niimero de pessoas das fazendas grandes
do situadas no alto curso do rio Gurutuba, na regido de Catuni e de Cachoeira da Velha Joana
que est8o situadas no topo da Serra Geral e da fazenda Santo André localizada no sopé dessa
mesma serra. O lugar ao ser trabalhado pelos antepassados dos atuais moradores foi aos
poucos sendo transformados em um lugar, ou sgja, em um espago com significagdo para quem
nele vive. Estes primeiros habitantes fugiam da inevitavel escravidao negra brasileira, que
além de apagar o mundo cultural trazido da Africa, interferia na estruturacio familiar de cada

um deles.

FIGURA 3 - Familia quilombolatipicada Co
Fonte: Jodo Pedro Lumpini — 2006.

= e

. ui dade de Pocoes.

Na regido entre os rios Pocles e Salinas, onde hoje esta situada a barragem Pedro
Ju, construida pela Companhia de Desenvolvimento do Vale do Sao Francisco, os primeiros
moradores da localidade instituiram um mundus, que para Woortmann (1995) consiste em um

evento fundador de uma organizagdo social estrutu rada por relagdes de reciprocidade a partir

13 |ocalidade &s margens do rio Gurutuba apés a cachoeira de Bico da Pedra situadano municipio de Brejo das
Almas, atual Francisco S& Em baixo de uma gameleira frondosa os negros do interior da Mata da Jaiba se
encontravam para comercializa seus produtos entre s e com os brancos de S8o José do Gurutuba. Apés a
construcdo da estrada de ferro da Central do Brasil, foram criadas a atual cidade de Janalba e es sa area do
comércio, que sem agameleira, foi transformada em uma praga, no centro da cidade.
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do trabalho do ancestral fundador. O mundus social persiste enquanto os seus descendentes
permanecem vivendo no mesmo sitio onde o trabalho humano sobre a natureza instaurou a
cultura e a vida familiar pelo ancestral em tempos pretéritos. Com 0s passar dos tempos 0s
descendentes daqueles que instituiram a possibilidade de vida social fizeram do espaco em
que se encontram situados um lugar de pertencimento, construiram “um legado, uma heranca
cultural e material que Ihes confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer
a um lugar e a um grupo especifico” (O’ DWYER, 1995, p. 1).

O processo inicia de ocupacdo do espaco onde foi fundada a comunidade de
Pogbes, como em outras comunidades negras const ituintes do campo negro da Jahyba que
habitam margens de rios e lagoas vinculadas a bacia do rio Verde Grande em seu vale, 0s
primeiros quilombolas que ai se fixaram tomaram como espaco de habitacdo as margens do
riacho Salinas, do corrego do Arroz e lagoas , como a dos Pocles, destruido pela
CODEVASF para a construcéo da Barragem de Pedro JU que sdo denominadas de varzeas ou
vargem. Para garantir a manutencdo e a seguranca da vida familiar, mas também a liberdade
para permanecer resistindo ao sistema escravista, os primeiros moradores definiram a fixagéo
das familias em terras circundadas por brejos, lagos temporéarios e pantanos no interior das
matas caatingueiras arboreas que existiram no vale do rio Verde Grande. Havia dificuldade de
penetracdo do ser humano devido a existéncia de endemias, como a malaria. Descrevendo a
paisagem geoambiental do referido vale, COSTA (2003, p. 53 -54) informa que a partir de

Montes Claros, 0 mesmo

abre-se numa ampla visdo da porcdo inicia da bacia do rio, que em seus
quinhentos quildmetros de extensdo, era coberto por uma vegetacdo de
caatinga arbérea, denominada de Jaiba. Essa denominagdo em tupi significa
agua podre, agua ruim ou brenhas do mato e propicia a proliferacdo de
doencas tropicais, como amaaria

Umas outras narrativas sobre o processo de ocupacéo da &rea foram construidas
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por setores da politica local que o colocaram em Negro JU, ou sgja, Josino Ferreira de Brito
vindo da regi&o do recdncavo baiano. Mas essa ndo é a versdo narrada na propria comunidade
que € a versdo que iniciei esta secdo. Outros antepassados dos atuais moradores de Pogdes
vieram de rio das Contas, da regi&o de Jacobina, da Vila de S&o Francisco, de Porto Seguro,
de Geremoabo, de Ilhéus e Bom Jesus da Lapa, todas as localidades situadas na Bahia.

A Comunidade Rural Negra de Pogdes se formou com a chegada de Negro Lucas,
fundador da familia Ferreira de Brito, que se articulou com outras familias negras que
chegaram a de Derlau Pereira de Souza fundador da familia Brés de Souza e a de Ponciano
Soares Martins que se embranqueceram no correr dos tempos e ja ndo fazem parte dos Negros
de Pocgoes.

Atualmente a familia de mais conhecida é Ferreira de Brito devido a atuacéo de
Pedro Guida Ferreira, ou Pedro JU, que era filho de Josino F erreira de Brito, o Negro JU. Mas
esta familia esta articulada por lagos de parentesco que uniu as familias Ferreira de Brito,
Pereira de Souza, com também as familias Soares Martins formando outras como Cardoso de
Moura, Moreira de Brito, Rodrigues de Bri to, Desidério da Silva e Bréas de Souza.

E possivel afirmar, também em relacio as consideragdes historicas sobre Poges,
afirmo fundamentado em Costa (2005b) que a mesma, historicamente, faz parte da area da
Jahyba que se situava nos antigos “Currais da Ba hia”. Esse territorio que foi ocupado por
negros aquilombados recebeu esta denominacdo por membros da bandeira de Mathias

Cardoso de Almeida que chegou aregido no dia 23 de marco de 1664. Este territério

se estende das cabeceiras do rio Verde Grande [nas cercanias de Montes
Claros] até as proximidades da cidade de Bom Jesus da Lapa [0 home da
area foi dado] a partir da denominacdo de fazenda na bacia do rio das Rés
dada por Antonio Gongalves Figueira]...] O mesmo bandeirante informava a
Cémara da Villa de S8 Paulo que fundaria nas cabeceiras do rio Verde
Grande a fazenda Jahyba de baixo, mas que passou a chamar de fazenda dos
Montes Claros (COSTA, 2005, p. 5).
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Ao fazer a construgdo da historicidade dos Negros de Pocles, afirmo que a
memoria social €, portanto, decisiva para a reconstrugdo do sentido da dimensdo historica da
vida social dessa comunidade quilombola, propiciando-os a percepcdo do processo de
desenvolvimento social como algo que visa trazer mudangas que se produzem, por
intervencgdes das f orcas sociais do presente, a partir de acimul os produzidos historicamente na
memoria social individual e coletiva. A memdria coletiva é um elemento fundamental para a
vida social de um grupo, de uma comunidade, tanto para a sua permanéncia quanto para sua
reproducéo e continuidade.

Os ancifes ou guardides da memdria tém, nas comunidades quilombolas, o lugar
de honra por guardarem o tesouro espiritual das comunidades, das quais faz parte, este tesouro
que € a Tradicdo conforme afirma BOSI (1999). Para Halbw achs, as memdrias individuais
reportam-se a pontos de referéncia que existem fora dela e que sdo fixados pela sociedade:
“mais ainda, o funcionamento da memoria individual ndo é possivel sem esses instrumentos
que sdo as palavras e as idéias, que o individuo ndo inventou e que emprestou de seu meio”
(1990, p. 54).

Ao tomarem conhecimento dos direitos constitucionais vinculados as
comunidades negras rurais que sdo quilombos, os guardides da historicidade de Pocdes
passaram a se preocupar, ainda mais, com a preservacao da memoria, @ mesmo tempo em
gue buscam ritualizar este passado por meio de objetos que informam e afirmam o passado
local. Nesse sentido, na Festa de PogBes™, ao conversar com Dona Jdlia, ela disse que havia
trazido um “fuso de tear” que era de sua avd para mostrar como ela havia aprendido a fazer
dos capuchos de algodéo cru, fios e depois tecidos de algoddo de alta qualidade visual. A
lembranca do “fuso de tear”, operando no tempo e sobre o tempo, faz com que a relagdo com

0 passado sgja a af irmacdo de suaidentidade como objeto de meméria coletiva e individual :

14 Posteriormente relato a Festa de PogBes apontando suas caracteristicas. Esta festa é tradigio no municipio de
Francisco Sa desde os anos 1900, conforme memoria local.



Desde pequena que (pausa) vim aprendendo as coisas com minha mée, que
aprendeu com minha avé. Eu quero ensinar minhas filhas. Elas ndo querem,
mais eu vou levando no papo. [Pausa] Ja fiz coberta, blusa, até calca de
homem, desse boné seu, fagco também... quando estou fiando, penso na
minha avé (D. Julieta, moradora de PogBes).
Conversando sobre a histéria de Pogdes, notei que ainformante Dona Julieta narra
seu passado por meio de lembrancas materiais. Os objetos levados a um lugar publico

informam um passado que é comum a todos da regido etnografada, o que vai evidenciar a

identidade cultural. Retomo WOODWARD (2000, p. 27 -28) quando ela afirma que,

ha duas formas diferentes de se pensar a identidade cultural. A primera
reflete a perspectiva ja discutida neste capitulo, na qual uma determinada
comunidade busca recuperar a “verdade’ sobre seu passado na “unicidade’ de
uma histéria e de uma cultura partilhadas [...] A segunda concepcdo de
identidade cultural é aguela que a vé como uma questdo tanto de tornar -se
guanto de ser.
No caso da historicidade de Pocfes, ao conscientizar o grupo ou a comunidade ou
o individuo mobilizando-os, percebi que a reivindicagdo que fiz para reconstruir a historia
deles se deu por resisténcia, conflitos, siléncios e esguecimentos. Assim pude mostrar que
“eles seriam capazes de posicionar a si proprios e de reconstruir e transformar as identidades
histéricas, herdadas de um suposto passado comum” (WOODWARD, 2000, p. 28). Quando
tentel conversar com seu Zé Brés, patriarca da familia Brés de Souza em Pogdes, percebi,
também, a sua resisténcia ao narrar a histéria de seus pais, mas tomei como significante

histérico a relacdo de parentesco dele com os Brés de So uza de Francisco Sa. A narrativa de

seu Zé Brés é construida por sua subjetividade e sempre recorre ao esquecimento

Meu pai, ndo sei de onde veio, mas daqui que ele nunca foi. SO sei que ele
nasceu nas beiras do rio Sdo Francisco (pausa). O Jodo Brés de Osmane,
vocé conheceu (pausa) € meu primo, todos somos de uma familia so. Ele
trabalhou nalinha de trem (pausd). Ele e 0 Manoel Bombeiro que morreu em
S&o Geraldo (ZE BRAS, morador de Pogdes).
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A articulagdo com dialogantes que ndo se encontram presentes no momento da
conversacao foi discutido por CRAPANZANO (1991) que afirma “que em todo processo de
comunicagdo entre dois dialogantes existe sempre a presenca real ou imagin&ria de um
terceiro participante, tanto para o nativo, quanto para o pesquisador [... ]”. Percebo que isto

pode ser considerado um paradoxo como afirmado por PORTELLI (1996, p. 60), para ele

o principal paradoxo da histéria ora e das memérias €, de fato, que as fontes
S80 pessoas, ndo documentos e que nenhuma pessoa, quer decida escrever
sua prépria autobiografia (como é o caso de Frederick Douglas)®, quer
concorde em resposta a uma entrevista, aceita reduzir sua prépria vida aum
conjunto de fatos que possam estar & disposi¢do da filosofia de outros (nem
seria capaz de fazé-1o, mesmo que o quisesse).

Além de eventos e objeto, na narracdo da historicidade de PogBes existem alguns
personagens que tiveram atuagdes diferenciadas na constituicdo da vida local. Além dos
personagens que instituiram o mundus social, ha outros que se transferiram para outra
localidade, mas mesmo assim marcaram a historia dessa comunidade como Derlau e Ponciano
gue vieram da Bahia do Bode com o Negro Lucas e que sdo considerados como 0s ausentes
da terra. Durante um periodo de tempo, eles residiram com suas famili as nas proximidades
dos grupos locais: Arroz e Pobres, mas por questdes que ndo tomei conhecimento eles se
transferiram para o distrito de Cana Brava e para a cidade de Francisco Sa quando da
modernizagcdo da agricultura. Apesar de muitos de seus descendent es ndo mais residirem no
territorio quilombola de Pogbes, os membros da comunidade guardam suas atuagdes no
passado como significativas para avidalocal e mantém uma relacéo de respeito para as terras
gue lhes pertenceram e que sdo denominadas localmente como terras de ausentes. Por meio

dessas duas categorias ausentes da terra e terra de ausente € possivel ler tanto a histéria local

como 0s processos de territorializagdo verificados, mas também a ordem social local. Esta

> Grifo meu, Frederick Douglas, ex-escravo, lendério, criado por Gilroy (2001) para dar visibilidade as
narrativas de luta negra contra a escravidao e o racismo nas Américas.
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baseada na honra que alicerca as relagdes sociais vividas, sendo os vinculantes, mesmo que
distanciados geograficamente e por isso ausentes, tratados como iguais e respeitados em seus
direitos.

Com referéncia aos processos de territorializagdo vividos, poucas informactes
foram conseguidas porgue eles ocorreram com muito sofrimento e perdas que desestruturam a
vida de diversas familias que viram suas terras diminuidas. As questfes da terra da heranca e
posses do territorio sdo elementos raros nas narrativas, que se tornam fontes de determi nadas
forcas simbdlicas, segredos e mistérios que sdo guardados com enorme zelo e cuidado.

Em todas as narrativas conseguidas, entre os objetivos, valores e lembrangas, 0
universo da histéria local se abre para um mundo onde caberia lugar para o encantame nto e
para a emocao de emancipar, de liberdade, de libertar -se. A histéria dos Negros de Pocoes é
marcada por mistérios e segredos. Deixemos estes intocaveis. Podemos fazer perguntas, mas
respostas as vezes ndo podem ser dadas de uma sO vez. Os mistérios e 0s segredos podem ser
revelados em outros tempos e para outras pessoas.

Durante a construcdo da Barragem de Pedro JU, os espacos de pertencimento
foram desrespeitados. Com a agressdo de alguns lugares simbolicamente sagrados e
importantes para os descendentes, os quais foram destruidos, houve uma sensagéo de ameaca
aos préprios membros dos grupos. Compreendo o valor dos assentos especiais para a
reconstrucdo da histéria local. Em termos de construcfes identitarias e construcdes de
memorias, a destruicdo destes espagos possibilitaram a resisténcia, o siléncio e o medo como
elementos permanentes e estaveis no cotidiano da Comunidade Rural Negra de Pocdes.

Ao serem destruidos alguns lugares historicamente congtituidos, creio ter ocorrido
0 silenciamento das vozes do Povo de Pogdes porque, a0 mesmo tempo em que Se represaram
as aguas também se represou as memarias dos membros atuais. O povoado original com suas

casas espacadas, o cemitério, o0 cruzeiro e a lagoa, lugar de pesca e caca como lugares de
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memoria deixaram de ser concretos e passaram a ser lembrangas, mas permanecem como
lugares de memoria, principalmente para a populagdo mais velha. Os locais de assento da
cultura do Povo de Pogdes estavam visiveis na paisagem local desde o inicio dos tempos dos
desbravadores e com a chegada dos usurpadores brancos dessas terras de pretos, 0 grupo
humano de Pocbes foi material e simbolicamente atingido. Essa é uma questéo que tratarel
posteriormente. Percebo que os Negros de Pogles construiram para si uma territorialidade
imaginada®™® que ndo esta geogréfica e historicamente no municipio de Francisco Sa porque
ndo existe no concreto. Ela existe no imaginério e no coragdo dos descendentes dagqueles que
possibilitaram a construcdo da saga quilombola no norte de Minas. Pens o que € possivel
exprimir esse movimento de transformacdo de um lugar concreto em um lugar imaginado
como afirmado pelo cacique Xavante Apehué em conversa com o antropélogo David
Maybury-Lewis (1976): “Nao foi a terra que 0 homem branco destruiu, mas o cor po, 0 sangue

e a alma do meu povo, talvez sejamos irmdos daqui a alguns anos”.

Resquicios de quilombos no Brejo das Almas

Pocéo ndo € o Unico quilombo que existiu no territorio municipa de Francisco Sa.
Varios memorialistas em suas narrativas sobre a histéria local trazem algumas informacoes
esparsas que me permitiram compreender a existéncia de outras comunidades rurais negras,
mas também devido a minha atuacdo na coleta de dados para 0 censo de 1980 tomei contato
com essas comunidades sem saber que elas se constituiam como quilombos. Ha que
considerar que naguela época a categoria antropol égica quilombo ainda ndo havia emergido
nos campos de estudo de comunidades rurais negras atuais, como discuti na introdugéo o

termo se referia a comunidade de escravos fugidos durante o periodo escravista. E um direito

16 A idéia de territorialidade imaginada nasceu a partir da narrativa d e uma comunidade imaginada no filme Ao
Encontro do Outro, da série Millenium Discovery — Chanel, 2002.
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especifico para as comunidades rurais negras ainda ndo havia sido criado, ja que o mesmo
emergiu na Constituicdo Federal de 1988.

Ha que considerar, também que o campo o estudo sobre a trgjetoria hist orica do
povo negro no Brasil congrega uma variedade de tematicas e sb apOs 0 aparecimento do
direito referente as comunidades remanescentes de quilombo é que essa tematica foi
introduzida nas Ciéncias Humanas. No norte de Minas, a estruturacéo deste camp o de estudos
apresenta dois momentos importantes, a pesquisa desenvolvida por Costa (1999) na
comunidade negra rural de Brejo dos Crioulos na divisa dos municipios mineiros de Sdo Joao
da Ponte, Varzelandia e Verdelandia e que abriu 0 campo da pesquisa sob re a trgjetéria do
negro aguilombado no norte de Minas. O segundo momento esta vinculado a uma pesquisa de
doutoramento que buscava compreender as relacbes de parentesco dos Gurutubanos vivendo
em vinte e sete comunidades nos municipios de Janallba, Jaiba, Pai Pedro, Nova Porteirinha,
Porteirinha e Catuti. A partir desta pesguisa essa populacdo negra reivindicou o
reconhecimento como quilombola e com o apoio da Pontificia Universidade de Brasilia foi
congtituido um Grupo de Trabalho para a elaboracdo de Laud o Antropolégico, sob a
coordenacdo do antrop6logo Aderval Costa Filho (2005).

Na obra desses autores, os dois quilombos norte mineiros estudados sdo trazidos a
cena social e sociolégica a partir de pesguisas etnogréficas, mas também é postulada a
existéncia de um campo negro, com diversas comunidades quilombolas em todo o territério
do vale do rio Verde Grande que denominaram Territério Negro da Jahyba. A pesquisa
desenvolvida por mim e este trabalho dissertativo ddo continuidade a proposicéo desses
autores para visibilizar comunidades negras desse Territorio Quilombola.

No levantamento liter&rio feito por esses autores ha a informagdo de um

intelectual local da cidade de Monte Azul que informa,
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‘as margens dos rios Verde Pequeno, Verde Grande e Gorutuba , serviram de
morada a individuos de indole sanglinaria, viciosos, brigdes, valentes,

traicoeiros, luxuriosos, vivendo da caca, da pesca, apaixonados mesmos pela
musica, pela dansa, pelas mulheres, pelo jogo, pelas armas, dando a vida
pelo &lcool’ (NEVES, 1908, p. 231 apud COSTA, 1999, p. 18).

Mas voltemos ao territorio de Francisco Sa. Para um memorialistalocal, Brejo das
Almas teve esse nome porque “porque havia uma grande lagoa onde os salteadores jogavam
0s corpos dos garimpeiros “(TITO DA SILVEIRA, 1971, p. 53). E na beira dessa lagoa, onde
atualmente é a Vila Vieira, havia um bom nimero de negros refugiados formando um
quilombo. Dessa forma, pode afirmar que a cidade de Francisco S& nasce de uma povoagdo
negra e devido a atuacao dos seus membros qu e assaltavam as tropas que conduziam riquezas
fol imposta a presenca branca.

Outro quilombo que existiu no municipio denominado Pé do Morro, que fica
situado no sopé Serra do Espinhago, entre as brenhas das matas que recobrem essa serra. A
comunidade encontra-se situada nas circunvizinhas do ponto onde se limitam os municipios
de Brgjo das Almas, de Juramento, de Grdo Mogol e de Montes Claros. Nesta érea,
atualmente estdo implantadas diversas fazendas, a Diamante, a Munduri, a Vaca Brava, a Pé
do Morro, a Queluz e a Bananal. Nesse local onde situava o quilombo havia uma imensa
lagoa, de onde foram retirados em 1986, além de pedagos de utensilios de cerdmica, objetos e
ferramentas, como também 0ssos de uma preguica gigante ( Megatherium) da ordem Edentata.
Nos inicios do século XIX os quilombolas do lugar foram sendo aprisionados e forcados a
trabalhar nas fazendas que estavam se instalando na area com a chegada de homens brancos,
oriundos de Gréo Mogol e de Barroco, antigo distrito de Gréo Mogol.

Um terceiro quilombo lembrado na meméria das pessoas mais velhas, com as
guais conversei em Francisco S4, localizava-se na regido do Tabual, situado as margens da
lagoa do mesmo nome. Pelo que se tém noticias, 0 povo negro que ali habitava percorria um

amplo territério tendo alagoa como centro e chegando até as margens do rio Verde Grande na



regido conhecida como Caititu. Essa populacdo estava articulada com os moradores dos
quilombos Burarama e Sapé Velho, que atual mente estdo inseridos na malha urbana da cidade
de Capitdo Enéas. Esses dois quilombos estavam situados as margens das Lagoas de Séo
Jodo, por onde hoje passa a via férrea construida pelo capitédo Enéas Mineiro de Souza com o
trabalho forcado dos negros expulsos destes “lendarios” quilombos do rio Verde. D e acordo,
Costa

Filho (2005, p. 15): “Alguns historiadores regionais informam a ocorréncia de intensas fugas
de escravos para os afluentes pestilentos como o rio Verde Grande, Pequeno e Gorutuba, etc.
(onde) criaram quilombos e eram imunes as maleitas [...]”. Simedo Ribeiro relatara nos seus
escritos historicos, a presenca de inimeros negros trabalhando na construcéo da via férrea
nesta regido, cantando o visungo, espécie de canto africano.

Um outro quilombo, denominado de mocambo de Santo André estava situado no
interior da fazenda Brejo de Santo André e Olhos d’Agua, as margens do rio Gurutuba. Nas
margens do rio Verde Grande existia o quilombo de Campo Grande, atualmente um pequeno
povoado, que abrigava negros libertos, fugidos, aventureiros que passavam por uma estrada
gue existia nas cercanias indo para Montes Claros. Local onde os escravos das fazendas da
regido, principalmente as pertencentes as familias Sa e Quadros eram g untados para a venda.
E finalmente, nos altos da Serra do Espinhaco, existe um a localidade abandonada chamada de
Pai Albano, nome de um negro que ali morava com sua familia e que foram expul sos quando
da implantagcdo de fazendas por membros de familias tradicionais da regido. Onde ainda
continua sendo celebrada a festa tradicional de ste quilombo em homenagem ao Senhor Bom
Jesus em fins de junho einicio de julho.

Cabe lembrar que até os anos 1940 as atuais cidades de Janallba e Capitdo Enéas
nao existiam. E seus territdrios eram partes do municipio de Francisco Sa. Essas duas cidades

foram fundadas com a construcéo da estrada de ferro Central do Brasil. Como ja afirmado na
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narrativa sobre a ocupagdo da area de Pogbes em torno de uma gameleira, os negros do
interior da Mata da Jahyba comercializavam entre s e com os brancos de Sdo José do
Gurutuba e dai surgiu a cidade de Janalba. Em torno das lagoas de S&o Jodo onde se situavam
0s quilombos de Sapé Velho e de Burarama, o comerciante de dormentes para a construcao da
referidalinhaférrea, Enéas Mineiro, fundou a cidade que ap6s sua mor te passou a denominar -
se Capitéo Enéas em sua homenagem.

Cabe lembrar que cronistas do inicio do século XX relatavam a presenca de
guilombos nestes sertBes gque antes pertenciam ao Brejo das Almas, sem fazer nenhuma

referéncia aos quilombos dessa localidad e

em pesquisas que redizamos sobre a vida dos negros, ex-escravos,
principadmente no Norte de Minas, constatamos a existéncia de varios
quilombos, nas margens do Rio Verde Grande. Tivemos contato com
descendentes dos negros primitivos, hoje dispersos por vérias cidades da
nossaregido (PIRES, 2001, p. 247).

Em um estudo histérico sobre familia e escravaria em Montes Claros procurando
compreender a demografia das familias escravas nesta cidade no século XIX, Tarcisio
Rodrigues Botelho (1994) apresenta um estudo minucioso, baseado em documentos existentes
nos cartorios desta cidade, objetivando mostrar a ocorréncia de processos de reproducéo
natural no interior da populagéo escrava do norte de Minas. O autor apesar de nomear sua
dissertacdo de mestrado como uma pesquisa no norte de Minas, ele faz coleta de dados apenas
em Montes Claros, ndo tomando como partes de seus estudos os distritos de Montes Claros,
como o Brejo das Almas, Contendas, dentre outras localidades circunvizinhas a esta cidade.

Nos textos lidos sobre vérios autores citados neste estudo, certas afirmactes
mereceriam ser repensadas, a luz de materia arquivistico mais abundante, existente em

cartorios e acervos particulares, pois baseando-se algumas vezes em apenas documentos,

pretende-se obter um grau de universalidade que contraria a objetividade histérica e
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antropol 6gica desta temética. Assim, por exemplo, este subcapitulo que é dedicado amostrar que,

No periodo compreendido entre 1888 — marco da abolicdo formal do
trabalho escravo no Brasil — até os anos 70 do século XX, com raras
excegdes, 0S Negros e negros ndo puderam expressar por sua propria voz, a
luta pelo reconhecimento da sua participagdo social (CARDOSO, 2000, p.
28).

Ao usar o termo resquicios procurel dar énfase aos fragme ntos e vestigios da
memoria coletiva local, que como diz Portelli (1997) com relagdo as fontes histéricas, estas
sendo orais sdo fontes narrativas. E para dar um término a esta questdo me aproprio da
afirmacdo deste mesmo autor para desvelar minha prépria experiéncia de textualizar a
historicidade dos negros de minha cidade, “a construcdo da narrativa revela um grande
empenho na relacdo do relator com a sua histéria. [...] O que os informantes acreditam € na

verdade em um fato histérico (isto €, o fato no qual eles créem), tanto como naquilo que

realmente aconteceu” (PORTELLI, 1997, p. 31).

O Processo de ocupacéo e territorializacdo na historiografia municipal

Para reconstruir a histéria da Comunidade Rural Negra de Pogbes recorro a
reconstrucéo da historia de Brgjo das Almas ou Francisco S4, recorrendo aos historiadores
memorialistas Olyntho da Silveira e Geraldo Tito da Silveira. Compreendo a Memdria,
conforme Halbwachs (1990), para quem esta € uma construcdo individual e social ab mesmo
tempo. Cito o historiador OLYNTHO DA SILVEIRA (1962, p. 12) que afirmou: “A cargo do
futuro e definitivo historiador do municipio deixamos as respostas. Mas, enquanto ele néo
vem, vamos rabiscar o que sabemos”.

Comegando a rabiscar a Histéria de Brgjo das Almas ou Francisco Sa também
recorro as lembrancas da minha memoria individual. Como sendo um sujeito benjaminiano

nao restringi & minha consciéncia, mas rememoro que ela tem sua estabilidade solapada pelos
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contetdos imprevisiveis oriundos incessantemente da memaria col etiva que € involuntéria e
do inconsciente. Quando se rememora, 0 passado ndo aparece mais tal como aconteceu, mas é
reconstruido no consciente do individuo.

O futuro depende da memdria, pois de acordo com o que recordo no presente,
pode-se vislumbrar varias formas do futuro. Tanto a histdria do “Povo de Po¢des” quanto a do
Brejo das Almas ou do municipio emancipado chamado Francisco Sa foi obliterada por uma
Otica histérica branca cheia de 6dio e violéncia (coronelismo, paternalismo, mandonismo
colonia) e eurocéntrica. Construir historia, na verdade, o que se da € uma presentificacéo do
passado; aquilo que esté sendo recordado surge na percepcdo de quem ouve — de quem conta
— como fatos que provocam com sensagdes N0 momento presente.

PETER BURKE (1992) afirma que “Quando lemos a escrita da memoria, é facil
esquecer que ndo estamos lendo a prépria memdria, mas sim a sua transformacgao através da
escrita” (p. 240). A partir deste debate ouco e levo a memdria escrita de Olyntho da Silveira e
Geraldo Tito da Silveira e de outros historiadores do Brejo das Almas. A lembranca é
resgatada de um tempo passado, porém seus efeitos poderdo ser sentidos no instante em que
ela é reconstruida.

De acordo as memérias de OLYNTHO DA SILVEIRA (1962), ao apresentar uma
das versdes conhecidas sobre os primitivos e remotos dados do municipio de Francisco S, ele

afirma que

Supbem alguns conhecedores de fatos antigos ter o atual Francisco Sa sido
habitado de inicio por gentes vindas daregido de Carinhanha, por ocasido do
devastamento do territério mineiro — 1696-1710. Fundou-o reamente o
sertanista intrépido Anténio Gongalves Figueira, sem davida também o
fundador de Montes Claros que, na Antiguidade, se chamara Formigas.

Ora, o historiador esta lucidamente correto, Formigas e Brgjo das Almas sao

nascidas no mesmo dia, irmas gémeas, que pela for¢a do destino e evolugdo da histéria ndo
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cresceram de maneira igual, ndo desenvolveram do mesmo modo. Para crescerem e
desenvolverem, contudo essas sociedades, embora miscigenadas e f undadas pela deslocagéo
de outras sociedades ou grupos sociais para 0 sertdo; estas povoacdes norte mineiras parecem
ter se congtituido pela diaspora de contingentes de populagéo de outras partes do mundo e do
Brasil.

Outro historiador que vai reforcar o ponto de vista histérico de Olyntho da

Silveira é o seu irmédo Geraldo Tito da Silveira, que no seu livro “O Padre Velho”, afirma que,

O Capitdo Figueira acompanhava com sua expedicdo a beira de uma lagoa,
onde erguera um cruzeiro, a0 pé do qua rezara com seus companheiros.
Muitos anos depois, os homens ai deixados resolveram erguer uma
capelinha sob a protegdo de Sdo Gongalo. Eles possuiam uma imagem desse
santo, encontrada, segundo a tradicdo, no * Saco Roto’’, por um grupo de
quilombolas. Surgindo na regido um ‘capitdo-do-mato’ em perseguicdo aos
negros, éstes, em fuga desordenada, deixaram a imagem entregue a uma
senhora cujo nome a tradi¢do ndo guardou (TITO DA SILVEIRA, 1971, p.
52).

As vezes, com muita raz&o, os historiadores memorialistas s30 cont estados, porém
ao longo do século XIX, a consolidagdo da disciplina de histéria e a profissionalizacdo do
historiador impuseram o dominio dos documentos escritos como fonte, em detrimento da
tradicdo oral, excluindo, assim, do discurso histérico a memdria, em favor do fato. No
discurso de Geraldo Tito da Silveira pode haver incoeréncias e desniveis histéricos temporais,
vale dizer que ele cita a presenca de quilombos no Brejo das Almas, a memoria sobre o fato.
A entrada dos escravos negros em Minas Gerais se deu no ano de (1696) aproximadamente,
uma vez gque de acordo com Guimaraes (1988) a primeira patente de Capitéo -do-mato para as
Minas Gerais se deu no ano de 1710 e a Ultima patente em 1798. E também o escravismo foi

implantado ou introduzido em Minas a partir do final do século XVII, com a descoberta do

ouro (GUIMARAES, 1988).

17 Grifo meu. Antigo Povoado de Gréo Mogol, hoje chamado de Extrema.
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A Histéria de Brejo das Almas é totalmente cheia de contradicdes, que so a partir
dos historiadores memorialistas é que se pdde acreditar nos fatos historicos. Ao propor este
estudo sobre “A Comunidade Rural Negra de Pocdes”, tive de recorrer a histéria do Brejo das
Almas e 0 seu contexto dentro da historiografia norte mineira.

O texto de Geraldo Tito da Silveira é permeado por uma meméria discursiva,
onde ele como narrador ndo tem a certeza do fato histérico e, portanto, elege dentre os
elementos de seu discurso uma determinada contingéncia histérica, que podera ser emersa e
atualizada. Assim mesmo afirmara Olyntho da Silveira ao reforcar que enquanto o0s
historiadores oficiais ndo chegavam, ele foi rabiscando aquilo que ele sabia, isto €, 0 que ele
conscientizou em sua memoria discursiva

Mais afrente, OLYNTHO DA SILVEIRA (1962, p. 10) afirma pela sua memoria

discursiva®® que:

Primeiramente a0 povoado foi dado o nome de Cruz das Almas das
Caatingas do Rio Verde. Em 1760, chegavam ao Arraial o Major Antonio
Gongalves da Silva e sua mulher Maria Pereira de Figueiredo. Vinham
munidos duma Carta de Sesmaria a éles (sic) concedida pelo Conde de
Bobadela, entéo Governador da Capitania das Minas Gerais. [...] Ainda da
Vila do Principe vieram para ca, no ano de 1810, o capitdo Joaquim da
Silveira, suamulher efilhos, trazendo inimeros escravos.

Um fato interessante que remete a uma analise mais profunda é relacionado ao
Tronco da familia escrava do contratador de diamantes Jodo Fernandes de Oliveira, afirma
Olyntho da Silveira (1962) que poderia haver concordancias entre as fazendas do Morgado do
Grij6 no Arraial do Tijuco, isto €, as Fazendas Sd&o Domingos e Jenipapo no ‘Brejo’, onde

existia um numero relativo de escravos gque superava a populacdo branca de Brejo das Almas.

18 Utilizo a terminologia Meméria Discursiva, com base em Paul Zumthor (2000) quando ele afirma que toda
comunicagéo oral em uma obra reclama injuriosamente um interlocutor, mesmo reduzido a um papel silencioso.
Ao narrar a histéria oral do antigo Brejo das Almas, os Escritores Memorialistas locais, se tornam silenciosos,
mas a partir do discurso coletivo constréi as suas narrativas historicas.
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O historiador memorialista, Olyntho da Silveira chama atencdo que o home ou
topbnimo do municipio “vem das inumeras lagoas na regido, em cujas aguas tranqilas e
mornas os salteadores langavam os corpos dos garimpeiros” (SILVEIRA, 1962, p. 19). De
acordo atradicéo oral daregido, o arraia de Brejo das Almas das Caatingas do Rio Verde era
0 ponto de passagem de tropeiros, aventureiros, capitdes-do-mato, salteadores, |adrbes e
outros régulos fugidos dos diversos arraiais espal hados pelo sertdo norte mineiro e do Vale do
Jeguitinhonha.

De acordo o outro historiador memorialista Geraldo Tito da Silveira, além dos
capitédes-do-mato que passavam pelo antigo Brejo das Almas cagando escravos fugidos, os
salteadores fizeram do Arraial o ponto, ou melhor, como este autor acima sustenta: “Nessa
toca cheia de marginais que ndo temiam a cOlera real, eram 0s mais afortunados assaltados e
déles (sic) roubados os famosos ‘picuas’ rep letos de diamantes. Depois, tangidos seus corpos
dentro da lagoa” (TITO DA SILVEIRA, 1971, p. 52 -53). Conforme PONCIANO (2002, p.
85)"° a0 estudar a questdo da relacdo do crime e a escraviddo nos arredores da Villa de
Montes Claros® (1837-1869), esta historiadora argumenta com base em VIANNA (1916) que
“Com o crescimento do comércio de gado assistiu -se a um incremento populacional, ndo
apenas homens livres, mas também ‘negros fugidos, indios acuados e mineiros cansados de
peregrinacgdes frustradas’™ (p. 51).

Historicamente, o Brejo das Almas fora apelidado por “Brejo das Armas” por
causa do Regimento Policial de Tropa Paga da Capitania de Minas, ou melhor, informando
com base em Geraldo Tito da Silveira: “*Corpos Auxiliares’ (milicias), num dos regimentos

de Ouro Preto, Rio das Velhas, Serro do Frio ou Rio das Mortes” (p. 54). O governo da

9 PONCIANO, Jonice (2002).

% Nas Bibliografias histéricas, praticamente nenhum pesquisador se volta para as implicacdes negativas das
fugas dos escravos negros, os quais eram considerados como “cr iminosos” por resistirem contra 0s maus tratos e
ao trabalho forgado nas fazendas,nos sobrados, mocambos e ruas. Muitos crimes, delitos e infragdes sempre
eram “repassados” aos negros fugidos para garantia Judicial de Prisdo, condenacdo e as vezes morte. ( Ver,
CHAVES, 1993).
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provincia de Minas Gerais por “Ordem do Imperador” manda estabelecer em Brejo das Almas
0 regimento militar que foi comandado pelo Sargento -Mér Jerénimo Xavier de Souza®, que

era comandante dos Dragdes no arraial de Santo Anténio do Itacambirugu (Grédo Mogol).

Porque crescessem (sic) assustadoramente os assaltos aos mineiros, resolvera
0 governo estabelecer em Brejo das Almas um posto policial cujo comando
foi entregue a0 Sargento-Mor Jerbnimo Xavier de Souza, antigo
Comandante de um destacamento de Dragbes em Santo Anténio do
Itacambirucu (SILVEIRA, 1971, p. 53).
Vistos estes dados memoriais dos historiadores do Bregjo das Almas, Olyntho da
Silveira e Gerddo Tito da Silveira, pode-se considerar que a histéria do municipio é
obliterada, mesmo com as visitas dos ilustres sahios e cientistas estrangeiros: Antonil, John
Mawe, Auguste de Saint-Hitaire, Spix e Van Martius, Richard Burton e tantos outros, ndo
deixaram em seus documentos suas mais lisonjeiras referéncias ao Arraid fundado pelo
bandeirante paulista Antdnio Gongalves Figueiraem 2 de novembro de 1704.
Depois, da chegada do Major Antonio Gongalves da Silva, sua familia e
provavelmente de seus escravos, chegaram outras familias. O povoamento do Brejo das
Almas se deu com a chegada de familias oriundas do Serro do Frio, de Diamantina, de Ouro

Preto e de outras corruptelas do norte de Minas e do Sul da Bahia. Geraldo Tito da Silveira

ilustra em seus memoraveis relatos hi storicos que

As familias ancestrais foram, pois, as seguintes: Gongalves de Figueiredo,
Alves da Silveira, Xavier de Souza, Luz, Oliveira Pena e Soares. Mas esta
arvore genealdgica pertence a familia dos nossos bisavés, os parentes
colaterais entram nela em virtude de casamentos com primos (SILVEIRA,
1962, p. 10).

2 Conforme os historiadores memorialistas Olyntho da Silveira e Geraldo Tito da Silveira, 0 Sargento Mér era
sobrinho de José Joagquim da Silva Xavier (Tiradentes) e, foi casado com uma das irmés de D. Pedro I, o qual
recebera a missdo de vigiar, proteger e controlar os constantes roubos e assaltos contra os tropeiros no arraia de
Brejo das Almas das Caatingas do Rio Verde.
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Quanto ao afro-descendentes do Brejo das Almas, a presenca destes foi
evidenciada por estes dois historiadores memorialistas Olyntho da Silveira e Geraldo Tito da
Silveira. No livro Bregjo das Almas, Olyntho da Silveira informa que todas as familias

tradicionais vieram do Arraial do Serro, antiga Vila do Principe nos anos de 1800 e 1900:

Também do Sérro do Frio, antiga Vila do Principe, para Brejo das Almas
vieram, em 1806, Manuel Pereira e sua esposa Joaguina Pereira de Jesus, 0s
guais adquiriram terras e se puseram logo a trabahar as mesmas. Sdo, sem
divida, o tronco da atua familia Pereira, espalhada pelo Municipio,
inclusive na sede. Aindada Vila do Principe vieram para c4, no ano de 1810,
0 cap. Joaguim da Silveira, sua mulher e filhos, trazendo numerosos
escravos.”
Sel que ndo é tarefa facil reconstruir a histéria local, especialmente em Francisco
S4, que desde os seus primordios ja vinha sendo tomada pelo esquecimento e desrespeito a
partir das autoridades locais. De acordo com o escritor e historiador Olyntho da Silveira, o
padre Augusto Prudéncio da Silva mandou queimar muitos documentos antigos do Brejo das
Almas que,
assim sendo, 0 que nos sobrou da histéria de nossa terra, vem v indo até nés
pela Tradicdo Ora mais do que por documentos, quando ndo da lenda.
Porém, como de inicio citei, conforme o velho escritor Augusto de Lima,
‘historia real ndo é a que sucede, mas a que se cria e no fim dos tempos é a
definitiva’ [...], ndo tive davida em dar por veridica a Tradicdo Oral, posto
gue um tanto lendaria.
Este primeiro capitulo pretende contribuir para o conhecimento histérico sobre o
antigo Brgjo das Almas e sobre a Francisco Sa de hoje. O propdsito entdo é dar maior
visibilidade aos negros que |& chegaram com as primeiras familias tradicionais vindas do

Serro do Frio, antiga Vila do Principe, do Arraia do Tijuco hoje Diamantina e de Ouro Preto.

E de concordar com Costa (1999) que 0s geraizeiros desceram as serras e ocuparam as ma ta

22 Grifo meu. Dentre os escravos trazidos o mais conhecido era 0 negro Manoel Urubu, pai de Gongalo Preto,
mestre dos Catopés, até 1936.
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da Jahyba. A sociedade Brejeira por ser entendida como sendo o resultado da agéo de relagdes
estabelecidas multilocalmente entre as primeiras familias, entre 0s escravos negros, pelos

tropeiros e por suafronteira entre as familias tradicionais de Monte s Claros e do Sul da Bahia.

A narracdo de uma farsa: a manutencéo alegorica da escraviddo em Francisco Sa

Este subcapitulo ser& curto, uma vez que a historia de uma familia brasileira, que
como tantas esteve relacionada com 0 processo de escraviddo no Brasil. Nao € objetivo
elaborar uma discussdo sociolégica sobre a vida familiar e muito menos penetrar nos
meandros dessa familia particular, a familia S4 dado os processos vividos por seus membros,
no passado, e que propiciam apreender a historicidade e as dindmicas vividas pelos Negros de
Pocoes.

De acordo com Canclini (1993), o antropdlogo tem éxito, tanto académico quanto
editorial, ndo tanto pelo rigor e verificabilidade de suas explicagbes, mas porque consegue
apresenta-las como uma ficgdo persuasiva. Apesar das poucas referéncias sobre a Familia Sa
do Bregjo das Almas e seus escravos elas sdo suficientes para que a historicidade dos negros
gue viveram como escravos e outros que libertos se relacionaram com a vida socia e
econdmica processada na Fazenda Brejo de Santo André do Coronel Francisco José de S&. Ao
discutir sobre a Familia S4 e seus escravos, neste subcapitulo, alongo as fronteiras,
acrescentando novas informagdes e desnudando questdes relativas a Comunidade rural negra
Quilombola de Pogdes. No passado, negros e libertos se estabeleceram nos arredores da
Fazenda do Brejo do Santo André, situada as margens do Cérrego Santo André, tributario do
rio Gurutuba no antigo distrito de Santo Antdnio do Gurutuba, também distrito de Santo
André, do municipio de Grao Mogol, no século XIX einicio do século XX.

Para este subcapitulo utilizo a oralidade e a memoria, como também aguns



documentos relativos & Familia S4 do Brejo das Almas. E importante ressaltar a importancia
da histéria oral em uma comunidade a qual tem na oralidade e na memoria sua forma
substancial de producdo e reproducdo da vida. O trabalho com a histéria oral leva o
historiador e o antropdlogo a acreditar na memaria coletiva como forma de preservagdo da
histérialocal e daidentidade social.

Da minha dificuldade original de falar sobre o que eu néo tinha certeza em dizer,
entdo, decidi fazer conversacOes sobre a historia da Familia Sa e sobre a Fazenda Brejo de
Santo André, mais tarde também chamada de Bregjo Luis, com os mais velhos, g uardides da
memoria local. Neste percurso, mudel 0 encaminhamento de minha pesquisa etnogréfica,
trabalhel primeiramente a Historia de Brejo das Almas e a organizagdo social, que sera tratada
no capitulo segundo, através dos relatos orais e da reconstrucdo da memaria social. Afirmo
que a histéria local do municipio de Francisco S4 é marcada pela oralidade e meméria
coletiva

Com as leituras feitas nas obras dos historiadores memorialistas Olyntho da
Silveira e Geraldo Tito da Silveira, o tronco da familia Sa ndo é evidenciado. O certo é que
esta familia pertencera ao municipio de Grdo Mogol, que pela histéria documental e
“memorialista” do Geraldo Tito da Silveira, a fazenda Brejo de Santo Andreé estava situada no
distrito de Brejo das Almas quando este foi anexado a Gréo Mogol, pela Lei Provincial n° 605
de 21 de maio de 1852, masaLei Provincial de n® 1717 de 5 de outubro de 1870 o transferira
para o municipio de Montes Claros.

Sendo tradi¢cdo no Brasil, a Familia Patriarcal marca a Sociedade Brasileira, n o
dizer de FREYRE (1984, p. 70): “a familia, sob a forma patriarcal, ou tutelar, tem sido no
Brasil uma dessas grandes forcas permanentes”. Em artigo publicado na Revista dos Tribunais
do ano de 1938, o coronel Camilo Prates escrevera que “O Coronel Franci sco S& foi um pae

de familia exemplar. Criou os seus doze filhos na fazenda do Brejo, no regimen do trabalho e
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da mais rigorosa moral privada “(p. 39).

De maneira notavel, o sistema patriarcal marca os troncos familiares nas Minas
Gerais, dominando a organizacdo das familias, do latifundio e do poder politico local. No seu
livro “Os desclassificados do ouro: a pobreza mineira no século XVII1”, Laura de MELLO E
SOUZA (1982) sustenta que na “regido pontilhada por arraiais e vilas, as Minas nédo
propiciaram a emergéncia de figuras cléssicas de potentados, como foram, entre outros, os do

sertdo baiano do S&o Francisco” (p. 138).

FIGURA 4 - Morador quilombola de PogGes.
Fonte: Denilson Rodrigues — 2006.

Outra vez recorro ao Costa (2003), quando ele afirma que “ha também que
considerar a questdo da fronteira identitaria entre baianeiros e mineiros, principalmente no
tocante ao sentido de pertencimento que distingue os primeiros dos segundos” (p. 236).
Retomando as leituras feitas nos trabalhos escritos de Costa (1999, 2003), tomo a Fazenda de
Santo André como lugar de memoria e o Coronel Francisco Jose de S4 como o Patriarca que
fez do lugar uma organizagdo social baseada em relagcbes de parentesco, compadrio e
paternalismo que se estendeu por grande parte da regido de Montes Claros e do norte de

Minas. Cito Costa (2003, p. 253) que reforca esta articulagdo textual feita por mim:
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A congtituicdo de ago como um lugar de memdria ocorre a partir de
processos histéricos que o transforma em elemento simbalico do patriménio
memorial, propiciando o desenvolvimento de sentimentos de fraternidade e a
construcao de identidades coletivas.

Camilo Prates afirma na sua monografia escrita sobre o fazendeiro e cidaddo, o
Coronel Sa, que ele nasceu no municipio de Salinas, na Fazenda Matrona e tendo-se casado

com Jacintha Francisca de S4, constituiram uma familia com seus doze filhos. Como membro

da Guarda Nacional, conforme estudos de EUL -SOO PANG (1979, p. 79), afamiliaSa

dominou a politica de Lengdis até 1920. Esse Cl4, cujo chefe era o Coronel
Felisherto Augusto de S4, provinha de Minas, assm como muitas outras
familias locais. O Cla S4, de Minas, era poderoso em pelo menos trés
estados: Bahia, Minas e Ceard. Francisco, irm&o de Felisberto, era casado
com a filha de Acidli, o patriarca politico do Ceara, e no governo Artur
Bernardes (1922-28) veio a ser ministro da viacao.

A importancia para um melhor embasamento do estudo que ora se propde, ouso
afirmar que a énfase ao reconhecimento das fronteiras entr e a histria e a antropologia é
importante, porque ao fazer esta articulacdo, despontilho os alinhavos dos ‘n6s’ que atam as
redes entre a histéria de negros aquilombados e de negros escravos com suas relacdes com a
aristocracia senhorial. E notavel que com o paternalismo do Coronel S4, as relagdes entre os

Seus escravos e a sociedade local sdo consideradas localmente como amistosas, de cunho

patronal e daquilo que FREY RE (1984, p. 66) afirma,

0 sistema patriarcal ndo s6 de economia como de organizacdo de familia,
onde teve por base a grande lavoura traba hada principamente por méo de
escravo africano e fundada por europeus de origem aristocrética ou semi -
aristocrética, criou dessas semelhangas. semelhangas entre 0s seus pontos de
maior concentracdo de capital e de méo-de-obra e de maior intensificacdo de
riqueza e do que Veblen denomina ostentacdo de riqueza, ou sga,
“Conspicuous Waste®”.

% Este termo se refere ariqueza conspicua, ostensiva cheia de pompa e poder.
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O problema da mercantilizacdo do homem por outro homem € o que Karl Marx
chama de alienacéo. Que na afirmacio de Mészéros (2006)* é um conceito eminentemente
histérico, pois 0 homem alienado por e com relacdo a alguma coisa, € tido como resultado de
certas causas — 0 jogo mutuo dos acontecimentos e circunstancias em relacdo ao homem como
sujeito dessa alienagdo. A alienacdo separa radicalmente a objetividade da subjetividade, o
homem do seu meio, o ser de seu mundo, da historia de sua natureza.

Na narrativa sobre o Coronel S4 o biografo, o seu neto, CAMILO PRATES

(1938, p. 41) afirmaque ele, 0 avo:

viveu no tempo da escravidao e possuia muitos escravos, aos quais dava
tratamento humanitario. Alguns deles viviam como homens livres porque o
mereciam, e 0 velho fazendeiro, que era, alias observador das regras de
tratamento respeitoso, ndo desdenhava de conversar com esses escravos
sobre servicos ou outros assumptos que | hes interessavam.

Com o discurso de Camilo Prates, pode-se evidenciar um processo de alienagéo 2
do homem pelo homem, ser enquanto agente da acéo e objeto de agcdo. Recorro ao Costa
(1999) quando ele argumenta que “as representacdes exteriores construidas sobre o grupo
exprimem o discurso ideoldgico da sociedade local e regional referenciados na matriz
nacional, que manifestam as particularidades do grupo” (p. 101) %. Existe também neste
discurso, a evidéncia do termo domesticagdo centrada no estabelecimento de uma relagdo
hierarquica entre senhor/escravo, através do parentesco espiritual, da amizade, como sendo
estratégia para a protecdo de sua individualidade ou de sua familia. Patronagem que evidencia
0 processo de alienacdo, de domesticagdo, de uma relagdo contratual, viabilizada a partir de

uma falsa reciprocidade que se constituia em simples troca de favores, mas parece ser um tipo

* MESZAROS, 2006.

% Mais a frente, debato a rel acdo diaética/serviddo reciproca entre Senhor e Escravo, com base em Hegel,
(1992).

% Esta argumentac&o do autor se refere & comunidade rural negra de Brejo dos Crioulos. Dada &s especificidades
das duas comunidades negras, arealidade se equivale e por isto tomo emprestado do autor sua afirmagao.
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de gjuda mutua, realizada entre o Coronel e os escravos, em igualdade d e condicOes.
O tempo é um fator marcante na criagdo e mangjo de elementos que complexificam a
escravidao negraem Minas Gerais?’.

A teoria do mito da democracia racial proposta®® por Gilberto Freire é também
evidenciada. Nas narrativas de Camilo Prates, as relacfes entre o Coronel Sa e seus escravos
mostram que existia relativo equilibrio entre eles. O papel dominante das atividades agricolas
em geral neste contexto histérico, a relevancia e as especificidades dos senhores da pecuéria,
ao inverso dos senhor es de engenho, indica a necessidade de controle das acfes de resisténcia
dos escravos. Como as atividades do trabalho do pastoreio do gado bovino poderiam facilitar
as inumeras fugas, penso que o controle e a coercdo a partir das relagdes cordiais favoreci am
0 processo de subordinacdo e dominagdo dos escravos. Cito COSTA (1999, p. 53) quando ele

afirma que

a reciprocidade de dons entre patronato e clientela congtituiu-se o
mecanismo atualizado do contrato estabel ecido e a observéancia dessa norma
entre as partes contratadas por obrigacBes de mutualidade constituiu-se o
alicerce sobre o qual a honra dos individuos se ap6ia e seu capital socia se
amplia.
Outros pontos de destaque na narrativa de Camilo Prates sobre o Coronel Sa e seus escravos,
considerando as evidéncias empiricas observadas. em primeiro plano, a sua fazenda era de
pecuaria extensiva, “as rendas pecuniarias provinham ao fazendeiro da venda de gado bovino,

cavallos e muares, que eram ali criados em grande niimero e de optima quaidade, visto o cuidado

que se empregava em selec¢@o de animaes e acquisiccao de bdas racas” (PRATES, 1938, p. 42).

" Bourdieu (1989) afirma que, as funcdes politicas dos simb ol os ou dos sistemas simbdlicos servem, exatamente
como instrumentos de | egitimag&o do poder da dominago de classe.

% Apenas afirmo que, o Mito da Democracia Racial proposta por Freyre (1986) se tornou a base do Coronelismo
e das Oligarquias, pois, estruturalmente, o Senhor de Engenho metamorfoseou em Coronel, administrando seu
dominio como “Senhor Absoluto” e Patriarca -plantador, o que reforgou o Paternalismo social, a partir das
habilidades da dependéncia e do dominio publico, tornando -0 como justificativa ao seu exercicio de poder. A
legitimacdo da violéncia e a banalidade do mal eram um dos meios de garantia da ordem e harmonia social dos
pequenos povoados, cidades e vilas.
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O segundo ponto de destaque, que evidencia empiricamente minha anadlise com
relacdo a Familia S e seus escravos referem-se ao sistema de patronato com base no
compadrio, no dizer de Woortmann (1995, p. 292): “com relacdo a essa ‘solidariedade
organica’, através da divisdo social do trabalho, seria possivel argumentar que ela poderia
envolver a transmissao do saber através do compadrio”.

Pode-se perceber que o sistema de compadrio do Coronel Sa era extensivo atodos
daguela localidade ou isto €, da localidade onde esta situada a Comunidade Rural Negra de
PocBes. Como afirma Soares (1987 apud WOORTMANN, 1995, p. 307): “apesar, e
justamente por estarem de fora das relages de parentesco, essas pessoas sd0 englobadas a
comunidade através do sistema de compadrio, primeiro passo a ser dado por eles em busca do
direito ao usufruto de uma localidade”.

A narrativa de Camilo Prates poderiailustrar a afirmativade Woortmann (1995):

Erao cd. Sa padrinho de todos os moradores dos arredores e era também um
dos mais edosos dos habitantes desses lugares. Mais velho do que elle s
havia um ou dois octogenarios. Tinha o cel. Sa habitos de trabalho intenso e
superintendia 0 movimento de todo de sua fazenda auxiliado por seu filho
Carlos S3, que, com sua familia, sempre com elle viveu, até 1892. [...] estava
de pé das 4 as 5 horas da manha [...] tomava um grande mangual (sic) e
chamava para 0 servigo os trabalhadores que eram representados por bom
ndmero de escravos e homens livres assalariados (PRATES, 1938, p. 42).
Depois de ter estudado a importancia de resgatar a histéria dos negros na vida
social do Coronel Sa. E importante afirmar que como terceiro ponto de destaqu e, existia um
grande “mocambo” na fazenda Brejo de Santo André como narrou seu bidgrafo neto no texto
monografico de Camilo Prates. Posso afirmar que Foucault (2004 apud MARTINS, 2006, p.
11) faz-me acreditar “que o discurso € um ato em si mesmo que, fund a e constr6i 0 mundo”.

As narrativas de Camilo Prates, mesmo gque sendo memarias, sdo evidenciadas pelas falas de

alguns guardides da memoria, como membro ausente da Comunidade Rural Negra de
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Pocdes™, o Chico Tomé de 89 anos que me disse que seu pai conhecera o Coronel S4, a

fazenda Brejo de Santo André e o velho Addo Alfaiate, escravo dafamilia S&

havia entre elles um de nome Adédo Alfaiate a quem todos tratavam de ‘pae

addo’, que vivia constantemente no pateo da fazenda, a costurar, e que era

um apaixonado cacador. Quando ‘pae addo’ chegava de uma das suas

excursdes de cacada, vinha quase sempre contar a histéria dellas ao velho

Senhor, gque a escutava complacentemente, em regra sorrindo -se com certa
malicia, visto como ouvia aum cagador (PRATES, 1938, p . 42).

Sobre a relacdo da Familia Sa e seus escravos € importante ressaltar que o quarto
ponto de destaque que evidencia a origem da comunidade rural negra de Pocles esta no que
se aproxima do argumento de O’Dwyer (2002, p. 17) “o passado a que se refere aos membros
desses grupos ‘ndo € o da ciéncia histdrica, mas aquele em que se representa a memoria
coletiva’ — portanto, uma histdria que pode ser igualmente lendaria e mitica”. A figura de
“Pae Adao” aproxima-se do estereétipo do “Pai Jodo: figura abstrata (ninguém em especial
em muitos a0 mesmo tempo) de um negro velho e submisso, devotado ao Senhor, de olhar
baixo” (LARA, 1995, p. 53). Ao tratar os seus escravos de maneira amena, cordial e
benevolente, 0 Coronel S& como evidenciado na narrativa do seu b iégrafo, permite fazer o

cotejamento com a discussao dessa autora sobre a questéo das posturas dos escravos frente a

escraviddo. Para €l a,

do ponto de vista historiografico, esta dicotomia entre acomodacéo e
resisténcia (que) estd associada a uma outra p olaridade, relativa a propria
interpretagd0 da escraviddo no Brasil. Trata-se da oposicéo entre
benevoléncia e violéncia e seus correlatos. a docilidade da relacéo
Senhor/escravo corresponde a visdo do Brasil como paraiso da democracia
racial; a violéncia da escraviddo, a concepcdo (e a deniincia) do racismo
(LARA, 1995, p. 55).

% Chico Tomé ao ficar cego e sendo solteiro sem descendentes foi abandonado pe la parentela e internado no
Asilo municipal.
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Do mesmo modo, Genovese® (1974 apud LARA, 1995, p. 57) chama atencéo
para a oposicao entre acomodacdo e resisténcia. Na visdo de sua comentadora, este autor
estava “preocupado em analisar o ethos aristocrético sulista e, em especial, discutir a opinido
disseminada entre os brancos de que o0s escravos haviam absorvido o modo de ser
aristocratico e os valores da cultura senhorial”. Genovese (1974) afirmara em seus estudos
gue o didogo entre senhores e escravos era um argumento para evidenciar que o sentimento
de proximidade entre os dois dialogantes na regido sulina dos Estados Unidos era um fato. O
importante reter do argumento do autor é gque nesse didlogo cada parte possuia significados
diferentes para senhores e para escravos.

O Coronel Sa ao dialogar com seus escravos, ndo |hes mostra o seu projeto de
emancipagdo, mas o0 de manté-los acomodados para melhor absorver o seu modo de ser
aristocrético e os valores da cultura senhoril, permanecendo a eles subordinados. A
compreensdo de mundo surgida desse didlogo ainda hoje é passivel de ser encontrada entre 0s
Negros de Pocges, principalmente entre aqueles que sdo remanescentes dos escravos que
viveram no contexto aristocratico e senhorial da Fazenda Brejo de Santo André.

A maioria dos trabalhos académicos sobre a resisténcia do escravo no Brasil
tenciona a discusséo enfocando a violéncia, o crime forjado, a posse de terras, a organizagdo
social e a vida econdmica nos grandes gjuntamentos de escravos. Compreendo que se deve
levar em consideracdo o confronto existente, mesmo que passivamente, entre as duas
categorias sociais vigentes na sociedade escravista e a cultura nascida naguilo que Cardoso de
Oliveira (1976) define como fricgdo inter énica. Para este autor, ha uma cultura de contato
entre duas partes distintas. Vo que no caso do escravismo ocorreu uma rotinizagdo das
relagbes de identidade de ambas as partes, mas também, da identidade derivada do

imbricamento dessas duas categorias sociais que conduziu ao esvaziamento de valores

% Genovese discute a relagdo entre acomodagéo e resisténcia com base nas obras de Freyre (1976).
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fundamentais da identidade africana. Esta era sustentada por um ethos tribal baseado em
densas relactes de linhagens e/ou clas que propiciavam a cada individuo situar -se no mundo.

A quebra da solidariedade entre membros de uma mesma linhagem e/ou cla
propiciou a emergéncia da dominagdo senhorial. A cultura nativa dos africanos foi
transfigurada e remodel ada pela camada senhorial que o transformou em escravo, que em sua
resisténcia atualizou em suas agdes e afirmou-se como um “grupo étnico”, que na perspectiva
de BARTH (1969) acentua, organizando politicamente, alguns aspectos do estoque cultural a
partir do qual compreendia 0 mundo para afirmar -se no mundo em que foi inserido. Ao
persistir afirmando sua diferenca os descendentes dos africanos que vieram para o0 Brasl
criaram uma “identidade de resisténcia”, conforme conceituacdo de Castells (1999a). Nessa
afirmacdo de um outro frente a dominagdo, posso afirmar, de acordo com a discussdo de Silva
(2001) que “a identidade e a diferenca estéo, pois, em estreita conexdo com relagdes de
poder”.

A situacdo de contato interétnico entre escravo e senhor encontrava -se estruturado
a partir de uma assimetria de poder que gerou dominagdo e submissdo nas relagdes
estabel ecidas entre as duas partes. Essa leitura é construida a partir de uma matriz de sistemas
interétnicos construida por Cardoso de Oliveira para o estudo do contato entre indigenas e

sociedade nacional ®!. Para esse autor, um sistema assimétrico

se funda numa ordem radicalmente diversas de relagces. Envolvendo grupos
tribais e segmentos regionais da Sociedade Nacional, investidos esses
ultimos de grande poder de determinagdo na dinamica do sistema interétnico,
por forca de seu maior poder bélico e econémico, o sistema é rigorosamente
assimétrico, ndo sendo, porém, explicavel por um modelo hierdrquico —
como nas relagdes do segundo (2) tipo —, mas por um modelo de “friccdo
interétnica’ (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 56).

¥ O deslocamento da teoria da friccgo interétnica dos estudos sobre o contato entre indigenas e a sociedade
nacional para o estudo da relagéo entre brancos e negros foi desenvolvida no estudo pedes, pretos e congos por
Brand&o (1977), sob a orientagdo de Roberto Cardoso de Oliveira no mestrado em Antropologia Social da
Universidade de Brasilia.
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No confronto entre as duas partes em uma situacdo interétnica de contato, como
no caso dos escravos e do Coronel S4, vejo que ocorrem “relagdes de contradi¢do no sentido
de que a propria existéncia de uma unidade nega a existéncia da outra, por inconcilidveis que
S80 suas posi¢es no interior do sistema interétnico” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 57).

Assim sendo, se os descendentes de africanos negavam uma identidade propria, a
aristocracia senhorial também se negavaasi proprio. E a partir dessa dialética da negacéo que
posso afirmar que o Coronel S porque ndo conseguia compreender -Se Sem 0S SeuS escravos,
dada a conjuntura nacional, adotou uma postura abolicionista e doou parcelas do seu territorio
senhorial para 0S mesmos e 0s emancipou. Essa agdo nada tinha de benevolente, ela era
necessaria ndo apenas para a manutencdo da vida econdmica dessa microrregido, mas para
viabilizar a0 aristocrata a afirmagdo de sua identidade, conforme afirmado nos estudos
interétnicos de Cardoso de Oliveira (1976). Afirmo que isto € um simulacro. Os dados que
evidenciam esta questao sao encontrados na narrativa biogréafica construida por seu neto. Para

este,

0 Coronel Sa libertara todos os seus escravos, somente exigindo que
continuassem a residir na fazenda, onde Ihes dava casa. Continuaram os
escravos a trabalhar a sdario e a fazer rogas para s proprios nas terras da
fazenda, sem que o proprietario della lhes exigisse qualquer indenizagdo. Os
libertos criavam gado nos pastos da fazenda e ali viviam como se fossem
condominios della (PRATES, 1938, p. 49, grifos meus).

E importante salientar que a relagio senhor x escravos ndo se rompeu com a
libertacdo dos escravos do Coronel S4, redlizada antes do fim da escraviddo no Brasil.
Conforme informa seu bidgrafo, “continuaram os escravos a trabalhar a salario e a f azer rogas
para si proprios nas terras da fazenda” (PRATES, 1938, p. 49). Embora esta tivesse “cerca de
doze léguas quadradas de magnificas terras de cultura, abundavam em caga, e 0s pequenos

riachos em peixe, de modo que a vida era ali facil e agradavel” (PRATES, 1938, p. 38),

nenhum documento de doagdo das parcelas ocupadas pelos seus escravos foi registrado em
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cartorio. Se, em uma sociedade onde a documentac&o é alicerce para reafirmacdo de direitos,
ndo havia documentos de doacdo, os escravos do Coronel Sa, ndo eram conddnimos da
Fazendo Brejo de Santo André, mas nela permaneciam mantendo em estreita relagdo com o
aristocrético senhor a assimetria da relacdo que deveria ter sido terminada pela falsa
libertac&o realizada pelo senhor .

Ha que considerar que durante a escravidéo os sujeitos submetidos a dominacgéo
senhorial ndo eram pessoas juridicas, porque era propriedade do patriménio do senhor. A
afirmacéo real da ruptura da relagdo senhor X escravo sO se daria pela quebra da assimetria,
ainda que se mantivesse algum resqguicio de hierarquia entre as duas partes. E essa ruptura
requeria que ambas as partes de fizessem iguais em direito, que 0s escravos fossem
transformadas em pessoas de direito e senhores de si mesmos. A acdo do Coronel Sa néo faz
0S seus escravos senhores de si, mas 0s mantém sob sua dominag&o.

Com o gesto simulacral de libertacdo o Coronel Sa garantia para si e para seus
descendentes a manutencdo da dominagdo daqueles que eram 0s construtores reais de seu
poderio econbémico que |he proporcionava prestigio social e politico. Assim, estava
inaugurado na Fazenda Brejo de Santo André, agora com peguenas comunidades rurais negras
submetidas a uma relagdo hierérquica em outra forma, o coronelismo. Este periodo da
Histéria nacional, conforme estudos de Victor Nunes Leal (1975) surgiu durante o império
com membros da Guarda Nacional que eram senhores de terras. Foi a terra que alicercou, e
continua ainda hoje a aicercar, o poder das oligarquias rurais e suas disputas de poder, assm
como propiciou a arregimentacdo de eleitores de “cabresto”, por meio da qual se manteve a
influéncia paternal coercitiva sobre as camadas mais pobres em troca de favores. Sem aterrae
sem 0s mais pobres, transformados em eleitores de cabresto, ndo houve a possibilidade do
exercicio do poder politico e do acesso as benesses advindas dos governos estaduais para 0s

municipios. Conforme discute o estudioso do coronelismo, foram por meio dessas benesses
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gue os favores eram trocados e 0s coronéis mantinham os pobres como par te de suas familias
extensas e sob 0s seus dominios.

Neste capitulo argumentei em trés momentos a historicidade negra no Brejo das
Almas, tomando-a como sendo o ato fundante da vida local, depois descrevi 0 processo de
ocupacdo e de territorializagdo na memoaria local, como também na historiografia local e por fim,
através de narrativas locais em Poces, apresentel afarsalocal do fim do escravismo como sendo
uma aegoria mantida no imaginério socid loca. Neste ponto afirmo que, como foi parada de
descanso de um dos fundadores do norte de Minas Antonio Gongalves Figueira em seu transito
entre sua fazenda e aregido do ouro proximo ao pico Itacolomy, a presenca de negros fugidos nas
localidades da serra do Decaméo foi informada pel os historiadores e memori alistas de Brejo das
Almas em seus escritos. A existéncia de negros livres espalhados pelo territorio regional pode ser
confirmada pela vinda da bandeira de Mathias Cardoso de Almeida que chegou a este territorio
em 23 de marco de 1664 para aprear indigenas e exterminar quilombos existentes no interior de
densa mata das margens do rio Sdo Francisco e seus tributérios Verde Grande e Gurutuba.

A Comunidade Rural Negra de Pogdes tem sua historicidade, territorialidade e
identidade conformada, informada e afi rmada pela memoria individual e coletiva de seus
membros. A fixac8o de brancos no espaco territorial da vila de Brejo das Almas se deu a
partir dos anos 1760 e, posteriormente, 1860, pelo que se tém noticias na documentacéo
apresentada pelos memorialistas locais. Os primeiros moradores do territério municipal eram
negros que se instalaram em diversas localidades tratadas neste capitulo, dentre elas aqueles
que fundaram Pogdes na virada do século XVIII para o século XI1X. O Negro Lucas e seus
familiares fugindo de capitdes de mato da Capitania da Bahia, abandonou o Recbncavo
Baiano e seguiu em diregdo ao norte de Minas, tomando como lugar de moradia as terras de

ninguém situadas as margens do rio Salinas, Corrego Pogdes e Arroz.

2 Neste sentido, vide Veiga (1897) em suas Ephemerides Mineiras: 1664 -1897.
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CAPITULO SEGUNDO

NEGROS DE POCOES, SUA ORGANIZAGCAO SOCIAL, SUASDINAMICAS DE
TERRITORIALIDADES, SEUSPROCESSOS SOCIAIS, SUASMANIFESTACOES
CULTURAISE A IDENTIDADE QUILOMBOLA

Neste capitulo mergulho na vida socia dos Negros de PocBes em seis
movimentos distintos focalizando em pri meiro lugar a organizacéo social estruturada a partir
das relacbes sociais vividas e a partir dessas relacdes as dinamicas de territorialidades que
seus membros constroem para viabilizarem a reproducdo material e social de cada familia e
da coletividade como um todo. No terceiro movimento desse mergulho abordo processos
sociais vividos, principamente os caxangads da CODEVASF para a construcdo de uma
barragem, cujas adguas inundaram o local onde se encontrava 0 povoado original e, junto com
ele, 0 campo santo, ou sgja, 0 cemitério onde os ancestrais estéo enterrados. Em seguida trato
de manifestacBes culturais vividas na comunidade e que em sua efervescéncia coletiva
contribui para reafirmar a unidade e aidentidade local dessa comunidade negra. Como ultimo
movimento etnografico, abordo a questdo da identidade compartilhada, na hodiernidade, com
outras comunidades rurais negras brasileiras a partir da vinculagdo da entidade local ao
movimento regional e estadual para garantir o direito constitucional das popula ¢bes

quilombolas.

A organizacéo social dos Negros de PocOes: tramasrelacionaisinter nas

A Comunidade Rural Negra de PogOes possui uma organizagdo social estruturada
em relagdes de parentesco derivadas dos entre cruzamentos das familias que instituiram o
mundus social local. Como informando no primeiro capitulo o Negro Lucas Ferreira de Brito
e sua familia veio da Bahia do Bode e, no interior da Mata da Jahyba nas proximidades de

uma lagoa circundada por uma densa vegetacdo de caatinga arbérea, seinsta lou dando inicio a
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congtituicdo da comunidade. Pouco tempo depois outras duas familias, Ponciano Soares
Martins com esposa e filhos e Derlau Pereira de Souza com esposa e seus filhos que se
fixaram nas proximidades da area onde o0 Negro Lucas localizou am oradia familiar.

Como é dito pela Velha Jalia, “aqui em Poc¢es, todo mundo €é parente do outro,
mesmo que nado seja do nosso tipo, uns foram chegando e foram amoitando”. Sua afirmacao
a0 mesmo tempo em que informa a estratégia de constituicdo da organizacdo social, mas
também de incorporacdo de novas familias que chegaram posteriormente e, até mesmo,
dagueles que expropriaram parcelas do territério negro.

Com o passar dos tempos duas dindmicas de relagdes sociais foram instituidas na
estruturagdo da organizacdo social baseada no parentesco e compadrio que articulou as trés
familias que deram fundac&o a vida social de Pocgdes. As familias Ferreira de Brito e Soares
Martins estabeleceram casamentos exogamicos de localidade, ja que o Negro Lucas e sua
familia estavam localizadas em Pocgbes e a familia do Ponciano situou -se na regido dos
Pobres®. Dessa forma foi-se instituindo aliancas matrimoniais que uniu duas localidades
distintas como parte de uma Unica unidade social. A familia de Derlau, os Pereira de Souza,
situou-se em Poces e os arranjos matrimoniais instituidos os vincularam com os Ferreira de
Brito com uma dinamica de uni&o endogamica de localidade.

As estratégias de unido vivida pelos Negros de Pocdes podem ser compreendidas
nagquela perspectiva discutida sobre as estruturas elementares de parentesco por LEVIS-
STRAUSS (1980, p. 11). Para ele, “o casamento se realiza entre grupos e ndo entre
individuos”. Como informei no paragrafo anterior os casamentos verificados solidificaram
relacionamentos entre os troncos familiares que deram origem a outros, como discutirei

posteriormente. Nas articulagdes entre 0s grupos, cada casal, assim como seu grupo familiar

% A regido denominada Pobres tem seu topdnimo vinculado a uma &rea de terra de cultura que era apropriada
coletivamente por familias tanto da comunidade negra quanto de outras | ocalidades fora do ter rit6rio quilombola.
Na memodria local € informado que a abertura da area para pessoas pobres de outras localidades levou os
membros de familias de situagdo econdmica elevada categorizar a &rea como aregido dos Pobres.
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passou a
compartilhar direitos sobre o territério familiar que aos poucos, no conjunto, formou o
territorio onde se encontram os nove troncos familiares distribuidos por dez localidades.

A partir destes trés troncos familiares e com 0 passar dos tempos outras
localidades foram sendo fundadas e novos troncos familiares foram se agregando as relacdes
sociaisjainstituidas.

Ha que sdientar que os Ferreira de Brito, descendentes de Negro Lucas, se
deslocaram para a localidade de Salinas (cérrego Salinas) onde se encontravam 0s troncos
familiares Cardoso de Brito. Apds unibes matrimoniais endogamicas de loca lidade em
Salinas, os Ferreira de Brito processam a retornada de seus membros para Pogdes por meio de
casamento com primos paralelos. Por sua vez o tronco familiar Cardoso de Brito também esta
situado na localidade de Angical e na localidade de Poco de Jodo de Deus articulando-se em
uni&es endogamicas e exogamicas de localidade com os Pereira de Souza, os Brés de Souza, e
os Ferreira de Brito. Em Santo André também existem membros da familia Cardoso de Brito
gue se unem em casamentos exogamicos de localidad e com os Cardoso de Moura, os Moreira
de Brito e os Rodrigues de Brito.

Em Pocinho encontram-se as familias Rodrigues de Brito e Cardoso de Moura. Em
Arroz ha descendentes de Ponciano, do tronco familiar Soares Martins. Dado que descendentes
de Ponciano estabelecido em Pobres realizaram unides exogamicas de localidade para aém da
fronteira do territorio quilombola de Pogdes, ocorreu o embranquecimento devido aos
casamentos inter-raciais verificados no processo. Atualmente, os moradores de Pobres sdo
brancos, enquanto seus parentes, por estarem vinculados a um mesmo ancestral permanecem
negros e sdo chamados os roxos. Parte da familia Soares Martins que se embranqueceu esta
situada na localidade de Por Dentro, mas nesta localidade também se encontra situado o tronco

familiar Pereira de Souza que estabeleceu uniGes matrimoniais exogéamicas de localidade com
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as familias situadas dentro do territorio negro de Pogoes.

Na regido de Vargem Dourada, ou Empoeira de Izidério*, estéo localizadas as
familias Desidério da Silva e Cardoso de Moura que se unem por endogamia de lugar e
exogamia de localidade com as familias de Pogoes.

A partir da descricdo das aliangas matrimoniais entre os nove troncos familiares
gue constituem as bases a partir das quais os Negros de Pogdes estruturam sua organizacao
social. Os descendentes do Negro Lucas se auto-identificam e sdo identificados como o
ndcleo primario constitutivo da vida social nesta regido e tiveram papel importante nos
processos de territorializagdo vividos quando da i nstituicdo de fazendas que se localizaram
sobre o territorio quilombola. Dentre eles, Pedro Ji, que, como um estrategista politico, lutou
para manter a autonomia na reproducdo da vida familiar e comunitaria. Para tanto, procurou
manter contato com as familias brancas que migraram para o territério negro em dois
momentos distintos, um na virada do século XIX para o século XX e outro nos anos 1930,
guando vieram de outras regides da Bahia e mesmo do norte de Minas para a regido de
Pocbes. Ha que considerar que os embranquecidos da familia Soares Martins por esse periodo
procederam a um processo de afazendamento ocupando privadamente uma parcela do
territorio negro.

A marca desse processo de territorializacdo foi a instituicéo voluntéria de fazendas
por meio da expulsdo das familias negras de suas localidades quando os expropriaram das
mel hores terras que ocupavam ancestralmente.

Na organizacdo social, as relagdes sociais que estabeleceram o sistema de

parentesco se deram, também, por casamentos entre primos p aralelos matrilienarmente, pois

% E possivel inferir que a fundagéo do territério quilombola de Pocdes tenha sido feita por alguém chamado
Iziddrio. Ha esta localidade cuja denominagdo € um epdnimo de um tal Iziddrio, que se fixou em uma &rea
alagadica ou pantanosa formada nas cheias de cursos d’agua, mas como ndo existem d escendentes seus entre 0s
Negros de Pogdes, informagdes histéricas sobre 0 mesmo ndo existem. A meméria coletiva registrou apenas a
sua existéncia sem nenhuma outra consideragéo. O termo empoeira faz parte da gramética regional.
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0s arranjos matrimoniais, construidos pelas maes. Estas procuram no estogue dos primos
paralelos um rapaz, filho do seu irmdo, para congtituir uma nova familia com sua filha.
Conforme muitos parceiros de conversagoes, Este tipo de casamento ocorre desde o tempo
dos “antigos”.

Entretanto a nominacdo dos filhos é patrilinear, como se pode ver no quadro

abaixo referente afamilia Ferreira de Brito.

QUADRO 1
Ascendéncia e descendéncia direta de Josino Ferreirade Brito (Neg ro J0), nascido em 1863

NEGRO JU
Josino Ferreira de Brito

Armina Nunes de Brito

PEDROJU | Livarda
Pedro Guida Ferreira Moreira de Brito
Maria da Salustiana Albertina Isabel Onoria Joana Domiciana
Conceigdo Ferreira Ferreira Ferreira Ferreira Ferreira Ferreira
Brito de Brito de Brito de Brito de Brito de Brito de Brito

Fonte: elaborado pelo autor, 2007.

Além de a denominacdo ser dada patrilinearmente, a instauracdo da residéncia de
um novo casal é dada pela construgcdo da moradia em terreno do pai do rapaz, ou sga, a
neolocalidade &, preferenci almente, patrilocal.

Ha que considerar que o casamento entre primos paralelos e a patrilocalidade
constitui estratégias de protegdo do territdrio familiar, a0 mesmo tempo em que solidificam as
relacdes sociais familiares e o sistema de parentesco que arti cula o conjunto dos Negros de
Pocdes. Outra estratégia que decorre dos arranjos matrimoniais matrilineares com residéncia
patrilocal é a viabilizacgo da reproducgéo social do grupo. Esse tipo de arranjo matrimonial se
aproxima de estudos sobre as populages do vale do Jequitinhonha desenvolvidos por Maia

(2004, p. 139). Para ela, “a unidade basica de reproducdo social € o grupo doméstico inserido
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numa parentela e vizinhanga, no qual pesam lacos de solidariedade e ajuda mutua”.

E notavel que em Pogdes, como em Brejo dos Crioulos conforme discute Costa
(1999) e nos Gurutubanos conforme Costa Filho (2005), a organizagdo socia baseada na
articulacdo das familias e, por meio dela, os grupos locais. Sendo essa comunidade rural negra
matrilinear com residéncia patrilocal e denominacdo patrilinear, ocorrem estratégias para a
preservacdo da memoria masculina, como o sororato, por meio do qual, uma mulher tendo
morrido o marido sem deixar filhos, casa-se com um irméo dele.

Dessa forma, as familias quilombolas dos Negros de Pocfes se aproximam da
familia africana. Como afirma MATTOSO (1988), “O que define a familia africana é o
antepassado comum. Se a descendéncia se faz numerosa demais, um ramo separado congtitui
nova familia. As sociedades africanas fundamentam-se, pois, na linhagem” (MATTOSO,
1988, p. 125). A preservacdo da denominacdo do ancestral fundador até as atuais geractes
propicia pensar que as familias negras que estudo em Francisco Sa aos poucos vao
constituindo linhagens, dado o ancestra comum a mais de um tronco familiar. Esta
denominacdo para um grupo de familias vinculadas a um mesmo ancestral no Brasil, na
Africa seria linhagem.

Uma ultima estratégia para a constituicdo de relacbes sociais que estruturam a
organizacdo social dos Negros de Pocdes € o estabelecimento do compadrio, por meio do
gual, pessoas gque ndo sdo nativas vao sendo incluidas no sistema de parentesco. O compadrio
nesse sentido se da entre os parentes de um membro local do casal cuja unido exogamica de
localidade propiciou a internalizacdo de alguém externo ao sistema social e ao territorio
familiar. Essa pessoa internalizada pode ter sido conhecida nos processos de migragéo

sazonal, que discutirei posteri ormente®. Para se estabel ecer na comunidade o membro externo

% Nas migragdes sazonais, motivadas pela necessidade de recursos financeiros, muitos membros se casam com
pessoas “de fora”. Decorre dessa estratégia de casamento exogdmico de lugar a fixacdo do casal,
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do casal recebeu parte da denominagdo familiar do grupo local, gerando um novo tronco
familiar, no caso que estamos tratando, os Cardoso de Brito. A denominacdo Cardoso,
originalmente, informa a exterioridade de alguém, engquanto a denominagdo Brito expressa a
interioridade de alguém. Como a familia Ferreira de Brito, dado o gesto fundador do Negro
Lucas, transferiu para a familia Cardoso de Brito parte do seu capital simbdlico e,
consequentemente, parte do seu prestigio no conjunto dos nove troncos familiares que
constituem os Negros de Pogdes.

As familias negras de Pogdes se organizam socialmente, ainda, como grupos
locais hierarquicamente organizados em torno de valores culturais e de uma moraidade
prépria que fundamenta a construcéo de limites para além dos quais ndo se faze m parte mais
da coletividade que articula as familias em dez localidades. Vejo que estratégia de
hierarquizagdo dos grupos locais aproxima os Negros de Pogdes dos sitiantes nordestinos
estudados por WOORTMANN (1991) em que “a comunidade fechada possui limites
claramente demarcados, tanto com relagdo aos de fora como aos de dentro, e possui uma
identidade que se mantém ao longo do tempo” (p. 56).

A hierarquizacdo dos grupos locais que constituem a Comunidade Rural Negra de
Pocdes se da por duas dindmicas. A primeira se da por vinculos sociais com que articulam as
localidades com os troncos familiares que instituiram o mundus social negro no interior da
Mata da Jahyba. Socialmente os Ferreira de Brito e os Pereira de Souza constituem -se,
juntamente com os Cardoso de Brito as familias mais importantes. Note -se que os Cardoso de
Brito sdo resultantes da vinculacdo de algum descendente de Negro Lucas com alguém
denominado Cardoso que institui um novo tronco familiar, como ja discutido anteriormente.
Em seguida os demais troncos familiares véo sendo situados na hierarquia social existente.

A segunda dinamica para a hierarquizagdo dos grupos locais ocorre pela posi¢éo

preferencialmente “fora”, mas, pode ocorrer sua fixagdo “dentro”. Quanto as migr acGes definitivas, mesmo
permanecendo como alguém de “dentro”, o migrante ndo volta para sua localidade de origem.
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espacia dentro do territorio coletivo e que, de algumaforma, se imbrica com a hierarquizaga o
por vinculos sociais. No centro do sistema hierarquico esta situada a localidade de Pogfes, em

seguida Poco de Jodo de Deus e Angical. No nivel seguinte, Arroz, Vargem Dourada e

Salinas. Por Dentro, Pocinho, Pobres e Santo André sdo localidades situadas no ultimo nivel
da hierarquia espacial.

Vinculado ao local de origem e que de alguma forma expressa o vinculo do
individuo com a organizacdo social de Pocbes é 0 apelido dado aos individuos, assim como
em outras localidades do interior do pais. As pessoas sdo conhecidas pelo vinculo com algum
chefe de familia, homem ou mulher ou com o topdnimo. Por exemplo, “Chico de Pocdes”,
“Pedro JU”. Mas esta estratégia de nominacdo ndo ocorre apenas para 0s humanos, elas
ocorrem, também, para localidades como a “Cach oeira da Velha J6”, o “Poco de Jodo de

Deus” ou a “Empoeira de Izidorio”.

Asdinamicas deterritorialidade: estratégias de reproducao familiar e social em Pocdes

Neste subcapitulo fago uma leitura das dindmicas de territorialidade desenvolvidas
pelos Negros de Pogdes que, ao longo do processo de existéncia da comunidade, devido aos
processos de territorializagdo vivenciados conformaram o territorio negro reduzindo -0 a
pequenas manchas no interior de grandes latifundios. Ao mesmo tempo, as estratégias de
territorialidade apresentam-se imprescindiveis para garantir a reproducdo familiar de cada um
dos grupos locais constitutivos da Comunidade Rural Negra de PocBes e a propria
comunidade.

Dindmicas de territorialidade referem-se conforme Leite (1990) em estratégias por
meio das quais, um grupo social delimita e demarca seu territorio, defendendo -o como um

espaco coletivo, a0 mesmo tempo em que, institucionaliza por normas locais os critérios de



exclusdo e inclusdo. Todas essas estratégias possibilitam que ¢ ada um dos membros de uma
coletividade atualize seus vinculos sociais com todos 0s membros e com a propria
coletividade. E por meio dessas dindmicas de territoriaidade que alguém constréi para s a
nocao de pertencimento a um lugar.

Ha estratégias de reproducdo material e social do grupo que se constituem como
dindmicas de territorialidade, mesmo que estas ocorram em outros espacos para aém do
torrdo natal. Estas se vinculam ao sistema de producdo com sua racionalidade propria que
institui a vida econébmica de um grupo social local. Este pode ser organizado a partir da logica
da producdo de mercadorias ou da producdo de sociedade conforme discutido em Marx
(1985). Na perspectiva antropoldgica, essas duas légicas ndo apenas instituem a vida
econdmica, mas a propria vida social, conforme discussdo construida por Mauss (1974) que
afirma a existéncia de duas formas de contrato entre os homens na constituicdo de
organizagdes sociais, a mercantilizacdo das relagdes formando sociedades ou a vinculagéo de
todos constituindo uma comunidade. Enquanto na primeira | 6gica os contratantes se vinculam
pelo tempo do atendimento dos interesses de cada uma, na segunda |égica os vinculos criados
perduram se houver ruptura entre as partes. Os contratantes vinculados a segunda |égica, pela
organizagdo socia constituem-se como pessoas morais que, na argumentagdo maussiana,
estas redes de relaces entre geracfes de uma mesma familia.

Nos estudos sobre comunidades rurais negras tem-se evidenciado que as
estratégias de reproducéo da vida material e social possuem como principio, l6gica, ritmo e
finalidade dltima, a producéo da coletividade e o estabelecimento de vinculos. Deriva dessas
dindmicas de territorialidade a coesdo entre todos os membros da coletividade que se
articulam para garantir a reproducdo da unidade social, dado que o fim Ultimo dessas
estratégias € a reproducdo familiar e coletiva e, posteriormente, a comercializacdo dos

excedentes.
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Estes sdo constituidos sistemicamente e organizados pela articulacdo de diversos
espacos produtivos diferenciados e por diversas atividades produtivas, como agricultura
policultura, pecudria, extrativismo, caca, pesca e beneficiamento da producdo. As familias
para garantirem a reproducdo de s e contribuirem para a reproducdo da coleti vidade,
constituem-se como uma unidade econdmica em que cada membro possui um papel no
processo produtivo. As familias, assim, constituidas economicamente detém todo o dominio
do processo produtivo pela reduzida divisdo técnica e socid do trabalho e pela
interdependéncia que se tém da natureza.

Deriva desta relag@o a defesa dos vinculos territoriais, a elaboracdo de um saber
dos seus ciclos e a elaboragdo de estratégias de uso e manegjo dos recursos naturais, além de
utilizagBo de tecnologias de baixo impacto ambiental. E necessario notar que para a garantir o
dominio do processo produtivo, busca-se minimizar a introducdo de insumos para a producdo
dos bens necessérios a reproducéo familiar.

E, por fim, as estratégias de territorialidade que visam introduz ir na reproducdo
familiar e coletiva recursos financeiros externos necessarios para suprir caréncias de tais
recursos, dados os processos de minimizagdo das possibilidades de sua geracéo.

Comunidades rurais que se constituem como unidades sociais coletiva s articuladas
por sistemas de parentesco sdo recorrentemente constituidas em territorios coletivos devido a
incessante partilha da terra de grandes posses ou de grandes fazendas, como € recorrente no
norte de Minas e no vale do Jequitinhonha como aponta os estudos de Galizoni (2000). Com o
crescimento demogréfico e a estratégia de congtitui¢do de uma nova unidade familiar apds o
casamento, o territorio, aos poucos vai sendo ocupado pelos parentes do fundador do mundus
familiar que coletivizam o territorio ancestral. Decorre desse processo de fragmentagéo e de
coletivizagdo do espaco territorial ocupado pelo ancestral a constituicdo de um sistema de

regras para o usufruto da terra e dos recursos basicos por todos os parentes, conforme discute
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Almeida (1987, p. 46) sobre sistemas de posse comunal.

No caso dos Negros de Pogdes a delimitacdo territorial é expressa por meio de
erecdo de cruzeiros e ainda pela tombada de arvores centenérias que servem como marcos. Ha
um cruzeiro em Pogdes que informa, por meio da devogdo a Bom Jesus, a fundagéo do
territorio quilombola e, ha outros que falam da devocdo a Santo Anténio e a Senhora do
Desterro e outros que informa a morte de um membro da comunidade. Ha, também, a
presenca de entidades espirituais, como Tenebris e o Cavaleiro que passa percorrendo as
estradas, sejam cavaleiras ou de rodagem, que cruzam o espago territorial comunitario. Essas
e outras entidades, conforme insistentes informagdes dos Negros de PogOes protegem 0s
caminhos, atacam os estranhos e s6 agem no interior do territorio comunitario. Enquanto essas
entidades sdo temidas pelos “de fora”, os membros dessa comunidade rural negra tém com
elas nenhum temor, pois sabem que elas sdo parceiras que contribuem para informar a
territorialidade quilombola.

A implantacdo destes marcos, chamados pelos membros dos grupos locais, em
conformidade com a Comunidade Rural Negra de Pogdes € assentos, como 0 cemitério, a
construcdo de igrejas, a nominagdo de alguns lugares como a Empoeira de lzidério, a
Cachoeira da Velha Jb e o Pogo de Jodo de Deus, a erecéo de cruzeiros, séo compreendidos
aqui como materializac8o de estratégias de territorialidades.

Evidencia-se que tanto as estratégias de delimitacdo como a implantacdo de
marcos, assim como a restri¢ao a casamentos ex ogamicos de localidade, creio, constituem-se
estratégias de defesa da territorialidade negra. Ha, também, o silenciamento para estranhos e a
narracdo para os membros por meio da meméria que € passada intergeracionalmente, dos
fatos do passado, principalmente aqueles referidos & quest&o do territorio. Essa estratégia de
defesa é recorrente em outras comunidades quilombolas como discutido por Arruti (2006) em

seus estudos sobre mocambos em Sergipe.
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E, finadmente, como estratégia de delimitacdo territorial hd os critérios que
informam o pertencimento ou a estrangeiridade de alguém. Esses critérios além de informar
quem faz parte do “n6s”, também informam a identidade dos Negros de Pocdes, questdo que
seratratada ao final deste capitulo.

Ha dois critérios que sdo base para a inclusdo ou a exclusdo de alguém na
comunidade e que vejo como estratégia de delimitac&o territorial. O primeiro é o casamento
preferencial endogdmico a coletividade negra e o segundo € a recusa ao casamento inter -
racial. No caso desses dois critérios ndo serem respeitados por algum membro da comunidade,
a depreciacdo dos estrangeiros, por mais que tentem conquistar alguém ocorre sempre algum
tipo de acdo depreciativa ou de recusa ao estabelecimento de relagdo. O blogueio pode ser
compreendido durante eventos coletivos em que se percebe algum deboche nas manifestagctes
das figuras “de fora”, principalmente se elas sdo “brancas”. Chamar alguém de branco em
Pocbes é uma ofensa para a populacdo local e quando seus membros referem -se a alguém de
cor claracomo branco, apesar de ser a reafirmagédo de um fendtipo, congtitui -se uma forma de
depreciacdo desse alguém, porque na enunciacdo da identificacdo, mais do que informar a cor
0 que se quer informar € a estrangeiridade desse alguém.

As pessoas “de fora” que foram internalizadas, por casamento ou em decorréncia
desses, sdo interditadas a convivéncia. Ha o caso de uma “branca” que ndo suportando a
impossibilidade de estabelecimento de convivéncia com os Negros de Pocdes levou umairma
pararesidir com ela. Com isto essa “branca” tentava amenizar a discriminacgao sofrida, porem
a estratégia ndo funcionou porque sua irma é bastante jovem e quer se relacionar com as
pessoas de sua idade e ndo consegue. Onde quer que tente entrar numa “rodinha”, logo é
deixada de lado por aqueles que ela tenta se aproximar e € deixada sozinha.

O nédo estabelecimento de compadrio com pessoas “brancas” e com pessoas

negras “de fora”, mas que sdo do municipio de Brejo das Almas constitui -se um critério claro,
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de exclusdo, definidor dos limites locais. Como disse anteriormente o compadrio é umaforma
de inclus@o na organizagdo social de Pogdes, mas ele sd € estabelecido com membros do
mesmo grupo racial, desde que a pessoa ndo seja conterranea municipal e nem com pessoas
“brancas”.

N&o conversar, ndo conviver, ndo se tornar compadre ou comadre, ainda que
algum membro da comunidade tenha infringido a regra do estabelecimento preferencial de
relacBes matrimonias de endogamia de comunidade, torna-se um sofrimento para os “de fora”
que adentraram a vida socia de PogOes. Fica evidenciado que sdo estrangeiros. E aos seus
parceiros, aos poucos, vao percebendo gue se tornaram estrangeiros em sua propriaterra.

Uma das dindmicas de inclusdo e reafirmacdo da exclusdo vivenciada pelos
Negros de Pocgdes € a sustentagdo social dos membros que por alguma razéo ndo estejam
conseguindo manter-se, por algum tempo. Diante das dificuldades de alguma familia, a partir
dos vinculos de parentesco e de tronco familiar, mas também da coletividade com o0 um todo
sdo estabelecidas a cooperacdo e a reciprocidade para ofertar “bens alimenticios e outras

3% ou estdo sem “servico”. Diversas

ajudas” para aqueles que ndao tém “beneficios sociais
familias locais vivem somente da venda da forca de trabalho nas faze ndas que se instalaram
no interior do territorio negro ou migram sazonalmente para ofertar sua méo de obra em
alguma localidade norte mineira. Alguns membros ndo gostam de deixar a comunidade e por
isto passam privacoes.

Os beneficios doados a essas famil ias pelos parentes e pelos vizinhos propiciam a
cada membro da comunidade sentir-se parte do “n6s”. Vejo que esta estratégia de inclusdo
consiste na sustentacdo de cada familia sem servigo pela coletividade. Mas o0 sustentar seus

membros ndo é apenas pratica tradicional, desde que foi criada uma entidade de representacéo

local que esta ingtitucionalizou esta prética. O lider comunitério Antoénio Cardoso de Brito,

% Beneficios Sociai's, como Aposentadorias, Bolsa-familia, Bolsa-Escola e ajudas mituas, dentre outros.
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conhecido por Chico Preto, vem consolidando a rede de solidariedade que conecta cada um
dos membros de cada grupo local. Ao mesmo tempo tem viabilizado o acesso a beneficios
junto as liderancas politicas municipais e introduzido os mesmos no circuito de gjuda mitua
institucionalizada pela entidade. Decorre dai 0 crescimento, interno e externo, de seu status.

E possivel ler esta estratégia de inclusio entre os Negros de Pogoes como a dédiva
maussiana. Ao ser sustentado pela sua col etividade através de beneficios de gjuda mitua, esta
passa a ser credora e 0 auxiliado passa a ser devedor, introduzindo o circuito da reciprocidade.
O mais importante presente nessa dinamica de inclusdo € a reproducéo da comunidade negra e
areafirmacdo dos vinculos de cada membro entre si e com todos. Para Godelier (2001, p. 25)
em “qualquer seja o tipo de sociedade consider ada, hierarquizada ou ndo, o dom esta presente
em todos os campos da vida socia nas quais as relagfes pessoais continuam a desempenhar
um papel dominante”.

Ha a outra face dessa estratégia de sustentacdo dos membros, apenas aqueles
considerados parte do “n6s” é que sdo conectados no circuito da dadiva e aqueles “de fora”
ndo ha a possibilidade de receber tal gjuda. Essa agdo expressa uma dindmica de exclusdo
através da qual os membros dessa comunidade rural negra se recusam a incorporar quem néo
€ parte do “nds”.

Essa dltima dindmica de territorialidade abre a possibilidade de antes de finalizar
esta tematica de discutir a questdo do pertencimento vivido que faz de cada individuo em
PocOes sentir-se plenamente sujeito integrado a sua coletividade. A situ agdo socia descrita
anteriormente sobre a sustentagdo dos membros pela coletividade evidencia a dinamica da
integracéo de cada um e de todos em sua comunidade.

Nesse sentido, dentre outros discursos, textualizo a enunciagdo de Chico Preto que
enfatiza esta questdo, na qual coloco em destaque. Para ele, “n6s somos da mesma familia,

todos iguais na cor, na alma”. O sentir -se plenamente sujeito integrado €, assim, decorrente do
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pertencimento a uma comunidade gque vincula seus membros pelo parentesco, mas tamb ém
pela cor que os diferencia como Negros de Pogdes frente a outras localidades do entorno do
territorio coletivo em que se situam. Por fim, aintegracéo porque sdo todos iguais na alma, ou
sgja, em uma mesma cultura construida secularmente e propiciadora do viver em suas

especificidades.

Asestratégias de reproducao social construidas pelos Negros de Pocles

Nesta secdo procuro penetrar na economia da comunidade rural negra que marcaa
histéria de Brgjo das Almas, mas amplio minha leitura procurando com preendé-la como parte
de um processo social mais amplo, ou sga, 0 de conformagéo e reafirmacéo da unidade social
gue desde o passado inscreve no mundus instaurado pel os ancestrais sua existéncia.

As familias de Pogbes vivem e garantem a vida por meio de uma economia
alicercada na reciprocidade que articula e sustenta todos 0os seus membros no lugar onde
vivem. A este tipo de economia, diversos estudiosos tém afirmado tratar -se de uma economia
ndo capitalista, como Caillé Geremoabo, de IIhéus e Bom Jesus da Lapa, todas as localidades
situadas na Bahia. (2002) cujo principio organiza o gerenciamento dos bens de cada
individuo, da familia e da coletividade para a reproducéo do grupo social ou da sociedade
onde é vigente.

Todos os esfor¢cos humanos, individuais e/ou coletivo, objetivam garantir a
reproducéo de cada individuo e da coletividade reforcando seus lagos familiares e seus
vinculos de vizinhanga. Apoiados numa racionalidade de producéo da unidade social, como
um todo, seus membros viabilizam a existénci a de uma comunidade singular no interior de
uma sociedade pautada por outros principios e outra racionalidade, a de producéo de riqueza,

como discutido no pensamento marxiano. No territério coletivo, a consisténcia das relacdes
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de parentesco que une todas as familias da Comunidade Rural Negra de Pogdes, a
permanéncia da col etividade possuidora de um territorio e do manejo que dele fazem, articula
compadres e agregados na hercllea tarefa de manutencdo de sua diferenca, ainda que a
coletividade sgja discrimi nada e estigmatiza no interior da sociedade municipal em que se
Situam.

A reproducdo da vida em Pocles € mediada pela relacdo do homem com o
territorio familiar e coletivo que manuseia seu saber construido numa relagdo de
interdependéncia com a natureza, como € o caso das popul acfes tradicionais discutidos por
Little (2002). E notavel o conhecimento que os quilombolas detém sobre o tipo de solo, o tipo
de plantio adequado a cada solo, as chuvas e sua condic¢éo de garantir a vida Util dos cultivos
até a colheita em uma &rea situada dentro do Semi -Arido brasileiro, o controle dos insetos
produzidos nas fazendas existentes e dedicadas a monocultura, como também das ervas
daninhas. E, finalmente, as colheitas envolvem, assim, como todos 0s outros aspectos que
envolvem a totalidade de suas relagbes com os parentes e com a natureza. No discurso de
Chico Tomé, um dos guardides da memoria devido aos seus oitenta e seis anos, isto se

evidencia, pois segundo ele,

aqui no nosso lugar, nés cuidamos da terra como se ela fosse a nossa vida.
No6s plantamos e colhemos quando... bem, 0 ano é bom de chuva Entdo
alguns usam a &gua da barragem. Eu nem uso ndo, senhor! L& tem histéria
enterradal Agora é como |a dizemos, da terra € que precisamos buscar a
vida, 0 sustento, a nossa existéncia. E preciso firmar o laco da vida com a
terra, da veia da terra (2005, grifos meus).
Note-se que Chico Tomé informa que terra e vida se equivalem para a reproducéo
de cada um e de todos e que ele nunca diz eu, a ndo ser em casos especificos p or respeito a
historia. Ao firmar o lago da vida com a terra, ou melhor, com a veia da terra, a existéncia

coletiva encontra sua sustentacao.

No mundo rural norte mineiro, a existéncia de diversas populagdes tradicionais
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como informado por Pierson (1970) propiciou que as tradicdes enriquecidas através dos
tempos, enquanto garantiram a permanéncia de formas ndo capitalista de producgdo, também
contribuiram para o desenvolvimento social de muitas comunidades. Outras porque se
conectaram frouxamente ao sistema capitalista de producéo se enfragueceram e perderam suas
especificidades, ainda que sgjam quilombolas e mineradoras. Esses grupos sociais, frente a
dificuldade de producéo e de garantia vida, foram sendo empurrados para terrenos e espacos
que “sobraram”, cadavez mais pobres e evasivos.

No caso dos Negros de Pogdes, historicamente se constroem estratégias para
desenvolver tecnologias agricolas adaptadas as suas necessidades de minimizar a introdugéo
de insumos externos. Na agricultura capitalista cada produtor se faz dependente de
financiamento bancério, por meio do qual se adquire adubos quimicos, sementes de um Unico
cultivo e agro-téxicos, assisténcia técnica e pagamento da mao -de-obra. Depois de colhido,
tem que se submeter aos precos do mercado enfren tando uma concorréncia que, muitas vezes,
joga o preco do produto para baixo devido a escala de producdo. O pegqueno produtor que se
vincular a este esqguema de producdo ndo sobrevivera muito tempo no mercado e, dada a
hipoteca da terra, podera perdé-la.

Na agricultura desenvolvida em Pocdes, a proximidade com a agricultura moderna
e devido a expropriacdo da terra, ocorre uma constante luta, agigantada pelas relactes de
parceria que os fazendeiros estabelecem com os membros da comunidade. Todo o processo de
empastamento com braquiaria, de cada uma das fazendas, foi realizado utilizando a méo -de-

obra negra. Estes desenvolviam

cultivos associados como meeiros, por meio de tercas, ou por tarefas e
consorcios. As lutas contra os gafanhotos, os animais e os lad rdes de rogas.
A seca medonha que desde as manhas de agosto a novembro castiga tudo. A
estiagem prolongada que néo termina quando se esperavaterminar, tudo isto,
énossa luta! (Chico Preto, Lider de PogBes, 2006, grifos meus).
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Em Pocbes os trabalhadores quilombolas agregados de “grandes fazendeiros”
combinam o plantio da roca a partir da “meia, da terca, da tarefa ou do consércio”, cada coisa
a partir de um *“acerto pessoal” em que 0s primeiros cedem a terra e 0s segundo entram com
sementes e méo de obra, tendo, ainda, que dividir o resultado com os fazendeiros. No
processo do empastamento, 0 quilombola recebe a terra, faz 0 desmatamento, limpa a terra,
faz o plantio e os tratos culturais e, finamente, faz a colheita, tendo plantado no final o capim
para o fazendeiro. Depois de dois ou trés anos, aquela terraja ndo pode ser mais utilizada. Ela
Se encontra, entdo, empastada. Essa situagéo parece para cada negro de Pogdes com o tempo
da escraviddo e a leitura construida tem como pardmetro os tempos anterio res de liberdade,

mas Se ancora no tempo da escravidéo. Para o seu enunciador,

nos tempos dos antigos o uso da terra era melhor, a gente, ou meus avés
plantava sem consorciar a terra do fazendeiro... (pausa) A terra era de todos
(pausa) o capim era coisa de capoeira e ndo de vazante (pausa) hoje azangou,
o cativeiro voltou (Antonio Bras, agricultor quilombola de Pogdes, 2005).

Voltemos as caracteristicas que alicercam as estratégias de reproducdo social que
tem na economia de cada um e da coletividade, como um todo, 0 seu espago se realizacao.
Esta se organiza pela reciprocidade, que no pensamento maussiano é desenvolvida como um
circuito que articula, por meio de vinculos, diversos individuos. Em estudos de comunidades
rurais do vale do rio Jequitinhonha em que a economia € baseada na reciprocidade, Maia
(2004) afirmou que nesta ha “trés principios, redistribuicdo, troca e reciprocidade, que
orientam a ag&o econdmica e determinam as formas de relagdes de producéo e distribuicdo de
bens e servigos” (p. 43). Essa € uma realidade idéntica aquela vivida pelos Negros de Pogdes.
E por meio dos vinculos sociais estabelecidos entre parentes, compadres, vizinhos e
agregados que a acdo econdémica é vivida.

Todas as estratégias de reproducdo vivenciadas como acdo ec ondmica constituem

um saber que € em PocBes que se transmite no trabalho doméstico, formal e informal e no
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proprio trabalho em outras localidades, mesmo que 0s jovens ndo queiram trabalhar na “roga”.

As pessoas nunca estdo sozinhas. Como as relagfes de trabaho se estruturam a partir das
relagbes de parentesco que formam complexas redes por meio das quais as trocas, a
reciprocidade e a redistribuicao, inclusive o saber local das préticas construidas é veiculado.

Este € um saber que, sendo apropriado indivi dualmente, so tem sentido como o saber fazer
coletivo.

A producéo da economia local é central para a reproducéo e a existéncia do grupo
familiar e para a reproducdo da forca de trabalho individual e coletiva. Ela se estrutura e se
organiza nas relagbes que articulam o0s sujeitos nas tramas das complexas redes que
constituem, em seu conjunto, a sociedade local.

Na agédo econdmica vivida na Comunidade Rural Negra de Pogdes, ainda se faz
escambo trocando forgas de trabalhos por aimentos, alimentos excedentes por outros
alimentos; alimentos por forgas de trabalho. Todo o trabalho rural realizado fora do espago
coletivo é feito como trabalho-a-dia, nainformalidade, na meia ou na empreita. Nesta questdo
€ gue o compadrio tem o seu papel preponderante, pois muito s dos Negros de Pocles
adotaram a estratégia de incluir os fazendeiros que ocuparam o territério ancestral em suas
redes de relagdes por meio do compadrio. O fazendeiro usufrui dessa relagéo distribuindo o
trabalho a fazer em sua fazenda entre aqueles que sdo seus compadres. E estes vinculam
parentes proximos, parentes distantes e vizinhos entre os membros do grupo que contacta para
ir fazer o servico de empreita para o fazendeiro.

Todo o processo de producdo econdmica, assim como a vida social em Pogoes é
processada por meio do sistema de parcerias, conforme descrito por Candido (2000). Esses
processos ocorrem cimentados por uma ordem moral, por meio dos quais os vinculos sociais
determinam a escolha dos parceiros. A necessidade de manter os vinculos que v iabilizam a

manutencdo da vida dentro do espaco, do territorio ou lugar requer que as relagdes sociais se
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facam equilibradas, para garantir a estabilidade social, econémica e politica da comunidade.

Penso que o principio da reciprocidade, como o ponto crucia a partir do qua a
vida social, econdmica e politica sdo instituidas, conduz cada membro da coletividade a
desenvolver estratégias de vinculagdo. Pode parecer que eles (0s negros de Pocdes) sdo
“ddceis e passivos”, mas ndo o sdo. A forma agradavel co m a qual eles estabelecem relaces,
mesmo com estranhos ou mesmo com quem os explora, parece -me evidenciar um dos sinais
diacriticos gque identificam etnicamente o Povo Negro de Pocdes. Essa forma agradavel, para
mim, constitui-se mais como estratégia que garante a vida, que visa a protecdo e a seguranca
de cadaindividuo e do grupo étnico como um todo. Cito Tomke Lask (2000), que ao prefaciar
Frederic Barth (2000), argumenta que “todos os tracos culturais ttm um passado e precisam ser
compreendidos como resultados de um processo em que estdo em jogo varios elementos” (p. 13).

Todos os membros da familia sdo envolvidos direta ou indiretamente na producéo,
mesmo que em pequenas parcelas de terra e para viabilizar a reproducdo familiar precisam
ampliar a produtividade das culturas. Uma grande parte dos membros da comunidade esta4
localizada as margens da represa construida pela CODEVASF que se apropriou das terras
negras e repassou-as para a Prefeitura Municipal. Outra parcela significativa esta localizada
em “terra dos ausentes”. Esta categoria fundiaria é recorrente no norte de Minas e foi criada
pelos agrimensores que a partir dos anos 1910 percorreram o territorio regiona oferecendo
Seus servicos a grandes fazendeiros para processarem a divisdo de ex -sesmarias que nao
foram registradas como fazendas quando da Lei da Terra em 1850. Na divisdo que estes
agrimensores processaram, inventaram essa categoria fundiéria. Posteriormente, adjudicavam
as glebas de ausente em seu nome ou em nome para quem vendiam as terr as que ndo eram
suas. Foi assim o caso de Cachoeirinha descrito por Santos (/d), o de Brejo dos Crioulos
descrito por Costa (1999) e muitos outros.

Os negros de Pogdes ja se encontravam na regido antes desse periodo (1850) e
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foram expropriados da maior parte do territorio familiar e/ou coletivo. Os agrimensores,
entdo, transformaram suas terras em “terras de ausentes”. E nessas glebas de terra que cada
grupo local se localiza e cada familia tem o seu dominio, mas ndo a propriedade. Nas terras
legadas pelos antepassados e ndo expropriadas pelos fazendeiros, ai é realizada a reproducdo
familiar e areproducdo da coletividade.

Em Pogdes, atuamente, ndo se ouve falar em conflito de terras. As oligarquias
rurais porque detém o dominio sobre o territério e mantém os quilombolas e outros grupos
rurais sob sua ordem e seu poder, pela oferta de trabal ho nas suas fazendas. Estas atualizam as
estratégias que foram vigentes no coronelismo, que em “sua nova roupagem” constréi a
dominagéo pela oferta de trabalho, pela troca de favores e pelos “ajeitos” aos trabalhadores,
transformando-os em clientes e em cabos eleitorais. A clientela desses novos coronéis
transforma seu empregado em um agregado rural, que é um “morador de condi¢do”, sujeito ao
trabalho gratuito associado ao trabalho remunerado, que nem sempre é pago em espécies, mas
em géneros alimenticios. Contratado como vaqueiro, esse morador de condi¢do, que é comum
nas grandes propriedades dentro e fora do Territorio Negro de Pocdes, realiza todo tipo de
trabalho, além de entregar ao patrdo uma parte da producdo agricola que cultiva no entorno da
casa em gque mora. Como dizem os moradores de condicdo, estes estdo vinculados pela
obrigatoriedade de trabalho no “eito da fazenda, sitio ou gleba”. Essa caracteristica de
“morador de condicdo” se assemelha aquela realidade sobre o vaqueiro sertanejo descrita por

CUNHA (2000, p. 181),

gracas aum contrato pelo qual percebem certa percentagem dos produtos, ali

ficam anbnimos — nascendo, vivendo e morrendo na mesma quadra de terra
— perdidos nos arrastadores e mocambos;, e cuidando, a vida inteira,

fielmente, dos rebanhos que Ihes ndo pertencem.

O verdadeiro dono, ausente, conhece-lhes a fidelidade sem par. N&o as
fiscaiza. Sabe-lhes, quando muito, os nomes.

Envoltos, entdo, no traje caracteristico, os sertanejos encourados erguem a
choupana de pau a pique a borda das cacimbas, rapidamente, como se

armassem tendas; e entregam-se, abnegados, a servidéo que ndo avaiam.
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As caracteristicas das relacOes trabalhista em Pogdes e seu entorno, é fato
histérico nos sertdes norte mineiro e nordeste do Brasil. Nesses locais se alinhavaram redes
onde se ataram lagos vinculando os donos da terra com os trabalhadores da terra numa
estrutura de poder. Essa estrutura decorre, conforme Tito da Silveira (1978), de dinamica
vigente na sociedade brasileira desde o Regimento das Ordens de 1578 ¥, passando pelas
“milicias ndo profissionais” no século XVIII, pela Guarda Nacional que fardou as oligarquias
fundidrias fardadas e, atuamente, pelos fazendeiros protegidos pelos desmandos de um
Estado Nacional fragil, defensor das camadas dominantes da sociedade.

Ainda hoje, no norte de Minas convive-se com o poder dos “coronéis”, dado que
os fazendeiros conservaram o0 ethos da estrutura miliciana conectada com o poder loca para
dar sustentacdo a dominagao vinculada a detencdo de extensas parcelas de terra em suas maos.
Essa caracteristica da estrutura do poder no Brasil, que articula status e terra € decorrente da
forma como a posse da terra foi organizada desde o periodo colonial. Neste, trés niveis de
doacdo ou colonizagdo foram conhecidas, primeiramente, as capitanias hereditarias, em
seguida as sesmarias que eram imensas extensdes de terra cujo dono arrendava grandes
parcelas de terra no interior do seu dominio, dando origem as fazendas. E, por fim, as datas
gue eram doagdes de 275 hectares, isentos de foro ou tributos. A terrafoi o 16cus a partir do
gual se ingtitucionalizou o mandonismo local, o favoritismo, o clientelismo e a corrupcao.
Esta, na perspectiva de Ribeiro (2000), € resultado da articulacdo entre as relagdes humanas
vinculando, em relacfes de poder, 0s grupos sociais e 0 dominio de um desses grupos sobre
0s outros por meio da politica institucionalizada.

No periodo imperial, dada afaléncia do sistema sesmarial em 1822 foi processada

a reestruturacéo do sistema fundiario no Brasil por meio da Lei das Terras em 1850, quando

3" De acordo Tito da Silveira (1978), o Regimento das Ordenancas de 1578 foi 0 marco inicial da instituicdo da
Guarda Nacional.
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cada detentor de posse de terras deveria procurar o cartério e registrar em seu home. Findado

0 prazo definido na lei, as terras ndo registradas passaram a ser do rei, atualizando o gesto

posseador do rei portugués reaizado por Pedro Alvares Cabral quando do achamento do

Brasil. Com este gesto todas as terras da col6nia que se fundava passaram a ser da coroa. Com

0 retorno das terras ndo registradas ao poder do rei, agora nacional, inaugurou -se uma
categoria na estrutura fundiaria brasileira, as chamadas terras devol utas.

Mas voltemos as estratégias de reproducéo da vida familiar e coletiva. Diversas
estratégias se imbricam na congtituicdo do sistema de produgdo construido pelos Negros de
Pocbes. Dada a expropriagéo das terras negras para a constituicdo de fazendas, o sistema de
producdo vigente € resultante da articulagdo entre venda de forca de trabalho, agregacéo e
estabel ecimento de parceria com fazendeiros. A excegdo existente € vivida pelos membros da
comunidade que estdo situados nas terras do entorno da represa e que pertencem a Prefeitura
Municipal, bem como, uma familia que detém a posse e a propriedade de uma parcela de terra.

Os negros de PocBes situados ao longo de estradas, dos cursos d’agua e as
margens da represa, como sendo a populacéo negra local vende seus servicos de rogada, de
capina e de pastoreio aos fazendeiros ou sitiantes como trabalhadores rur ais. As mogas
guilombolas de Pogdes tornam-se empregadas domeésticas das casas urbanas dos fazendeiros,
ou das denominadas localmente, de casas das sedes das fazendas. No periodo de plantio e
colheita € comum o retorno das mesmas para agudarem a familia no trabalho na roca. Os
rapazes negros migram para a zona urbana inserindo -se no mercado de trabalho na construcéo
civil ou como comerciarios ou migram, também, para a zona rural de outras cidades ofertando
sua forca de trabalho no mercado agricola regional, onde replicam a situagdo vivida em
Pocdes ou véo para o Centro-Oeste de Minas ou para o interior de Sdo Paulo para trabalhar no
plantio e corte de cana-de-agUcar. Assim, a populacdo economicamente ativa se apresenta

como lavradores, boias frias, vagueiros, caseiros, sitiantes, empregados domésticos, pequenos
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proprietarios de terras e méaes de familias.

Nas peguenas parcelas de terra onde desenvol vem sua agricultura sdo cultivados o
feljdo, o milho, a mandioca, a cana-de-agUcar, 0 andu, espécies de abdbora e o quiabo. Os
quilombolas também cultivam hortas proximas as casas, onde sao plantados a alface, a couve,
o repolho, a cebolinha, o qliento, a salsa, a beterraba, 0 maxixe, o caxixe, 0 maxixué e ervas
medicinais. E h4, também, hortas comunitérias localizad as nas proximidades de cursos de
agua onde é plantado o feij&o e a abdbora japonesa.

A mandioca e a cana-de-agUcar sdo beneficiadas e transformadas em farinha e
cachaga, respectivamente. Todo o trabalho de beneficiamento destes cultivos € realizado
coletivamente e o produto gerado, parte fica para a familia e parte € entregue a entidade de
representacdo local que comercializa nos arredores de Pogdes. A mandioca é processada em
ralos e torrada em pequenos fornos situados no quintal de cada casa, enquanto a pinga €
produzida em um alambique pertencente a um sitiante branco localizado dentro do territério
negro. Para a sua producdo, dada a demanda, € comprada cana-de-aglicar de outros grupos
locais da circunvizinhanca.

No quintal sdo criados galinhas, patos, cocas (galinhas d’angola), perus, porcos e
cabras. Nos pastos dos fazendeiros, devido a “condi¢do de morador”, cada agregado cria
algum gado bovino para alimentar os filhos com leite.

Na Comunidade Negra de Pocbes é notével a presenca de instituicBes sociais
filantropicas como a Visdo Mundial, a World Vision, a Articulagdo no Semi-arido Brasileiro,
conhecida como ASA, o Centro de Agricultura Alternativa do Norte de Minas, ou CAA. A
acdo destas entidades de apoio objetiva o desenvolvimento rural sustentado b aseado na
constituicdo de uma economia solidaria, por meio de estratégias de recomposi¢do ambiental
dos recursos naturais do semi-arido articuladas com estratégias de quebra do monopélio de

acesso aterra, a dgua e a outros meios de producdo. Diversas acde s estdo sendo implantadas e
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desenvolvidas procurando fortalecer a agricultura familiar pela implantagdo atividades
coletivas, pela disponibilizagdo de recursos agricolas e pecuérios. Ha, também, a implantagdo
de tecnologias simples e baratas como a cister na de captacdo das &guas de chuvas, chamadas
locamente de cisternas do céu, procurando universalizar o abastecimento de &gua para o
consumo humano. Essas cisternas, construidas com placas de cimento, vide foto abaixo, vém
se tornando um elemento central de politicas publicas e sociais de convivéncia com as secas,
de combate a desertificacéo e de inclusdo social de mulheres, idosos e jovens no processo de

desenvolvimento local.

Mg

FIGURA 5 - Caixaou cisternade coletade &guapluvia — ASA 2005.
Fonte: Denise Joya — 2005.

Em articulagdo com essas entidades de apoio existem trés entidades de
representacéo e de producdo locais. Essas associagOes tém um papel fundamental para que o
desenvolvimento local se viabilize participativamente na implantagd o de uma economia
solidaria. A primeira entidade criada foi a Associacdo Estrela D’Oriente localizada que
iniciou suas atividades em 2002, sendo constituida com quase 100 familias. A partir de 2004,
devido aos beneficios sociais advindos da Visdo Mundial, da ASA e do Programa Fome Zero

0 nimero de membros se ampliou. Todos 0s sicios sdo lavradores, trabalhadores e pequenos
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proprietarios rurais da comunidade local, que prosseguem com sua producdo agricola
individual.

Essa entidade, assm como as outras duas, tem recebido um apoio sistematico do
coordenador municipal de assuntos comunitérios, o angolano Jodo Pedro Lumpini, que é
engenheiro agrénomo e tem contribuido sobremaneira para que as agdes visando 0O
desenvolvimento local realmente sgjam efetivadas. No plano econdmico, a associagdo tem
vérias atividades, a idéia de produgdo coletiva surge com as hortas comunitérias que
produzem aho, hortalicas como couve, repolho, espinafre, cheiro verde, cenoura, rabanetes,
beterraba, quiabo, abdbora verde, que tém por objetivo suprir as necessidades da comunidade,
principal mente para aquelas pessoas sem nenhum recurso, 0s aposentados que ndo recebem
outros beneficios publicos.

Em outro tempo foi implantado um projeto de criagcdo de animais de peque no
porte, como galinhas, porcos e cabras que tem contribuido para melhoria da alimentacéo e da
renda da populagdo, entretanto, dada a pouca capacidade de producdo de milho para a
alimentacdo dos animais estava sendo desenvolvido um projeto de rogas comuni térias,
visando o plantio coletivo desta cultura e o cultivo de pequenas forrageiras. A lavoura
comunitéria, bem como, as hortas comunitérias foram viabilizadas com assisténcia da

EMATER e com recursos da Visdo Mundial.
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FIGURA 6 - Criagdo de Cabras na Comunidade Rural Quilombola de Pogdes.
Fonte: Denilson Rodrigues — 2006.
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A associacdo possui um pegueno trator para uso dos membros da comunidade,
principamente para a aracdo da terra e para melhorar as condi¢Bes de trabalho local. O
mesmo é utilizado em diversos grupos locais negros e ndo aberto para outras localidades da
circunvizinhanga. Cada usuério arca com 0 pagamento de pequena taxa para viabilizar a
manutencdo e o abastecimento do veiculo agricola

A historia da Associacdo Estrela D’Oriente é intimamente ligada a da
Comunidade Negra de Pogdes, que além de fomentar agdes col etivas subsidiadas por politicas

sociais, luta pelo reconhecimento e pela regularizagdo das terras deixadas por seus ancestrais.

FIGURA 7 - Aspecto de uma das hortas comunitérias da Comunidade Rural
Quilombola de Pogoes.
Fonte: Denilson Rodrigues — 2006.

A segunda entidade é a Associacdo das Mulheres da Comunidade Negra de
PocBes, sendo que todas as suas sicias s30 também membros das outras entidades. E
desenvolvido um trabalho cooperativo entre as socias para a confeccdo de artesanato em
palha de milho, capim e taboa®. Ainda sdo produzidos bolsas, cachepds, esteiras, tapetes,

redes de dormir e descanso, sacolas e vasos ornament ais. Também, sdo feitas pequenas pegas

% Planta aguética muito comum nas &reas alagadas e pantanosas.



103

de bordados. Todas as socias exercem a atividade produtiva que é desenvolvida tendo como
padrdo a culturalocal, alocando em cada peca uma caracteristica dos Negros de Pogdes. Nesta
associacdo ha uma divisdo de tarefas no que diz respeito a outras atividades, com as compras
de matérias-primas industriais e negociacdo da venda dos produtos em feiras realizadas pela
World Vision do Brasil com apoio do SEBRAE e Prefeitura Municipal de Francisco S& A
renda gerada pela venda dos produtos da Associacéo € utilizada para formag&o de capital de
giro. Outros apoios recebidos pela Associacdo provém do Projeto Grande Rei que financia,
em Francisco Sa, projetos sociais e, por fim, de iniciativas coletivas como lucro de leildes
realizados durante festas tradicionais e eventos.

A terceira entidade € a Associacdo Quilombola de Pogdes, fundada em 2005 a
partir da tomada de conhecimento dos direitos constitucionais para as comunidades rurais
negras em suas especificidades como quilombol as. Esta entidade objetiva gerar as
possibilidades do desenvolvimento local e de uma economia solidaria a partir da preservacéo
da identidade cultural negra. Ela, também, visa ampliar 0 acesso da populagdo negra a
producdo, a extensdo rural, ao crédito e as universidades. Mas, sobretudo, |utar pelo acesso
aos beneficios do direito constitucional acerca do territorio negro, hoje expropriado, e o
acesso as politicas publicas especificas para as comunidades quilombolas, dadas o seu carater
étnico.

No caso das Comunidades Quilombolas ou Comunidades Negras, a criacdo de
grupos e associ agdes respalda-se numa condicéo social homogénea que propicia acordo entre
0s membros e o respeito ao cidaddo. Estas comunidades se caracterizam pela predominancia
negra e sendo rurais vinculam-se a atividades socio-econémicas que integram um sistema de
producéo que articula agricultura, pecuéria e extrativismo mineral ou vegetal, pesca, caca e
artesanato. Parte da producdo agricola é processada artesanalmente. Como a producdo de

farinha de mandioca, rapadura e aguardente e uns poucos doces e queijos.
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Vale lembrar que o arranjo dos sistemas produtivos tradicionais em cada uma
dessas comunidades depende da potencialidade produtiva do meio ambiente onde estejam
inseridos e também da valorizagdo dos saberes e fazeres das comunidades como elementos
constitutivos dos produtos e servigos demandados pel os seres na sociedade local.

Antes das Politicas Plblicas Sociais e depois da Constituicdo de 1988 que em seu
texto reconhece os direitos dessas comunidades sobre as terras que ocupam a séculos e lhes
garantem o titulo de propriedade, cada vez mais projetos sociais tém chegado nestas
comunidades negras. E importante ressaltar que as experiéncias solidérias e os programas que
as sustentam estariam em vias de evoluir para uma agdo propositiva, com reflexos concretos
no campo das politicas publicas sociais e nos embates que hoje definem os rumos da inclusdo
social no Brasil. A evolugéo que vem se processando € a do desenvolvimento local em molde s
que sdo definidos pelas proprias coletividades considerando os recursos disponiveis, tanto
naturais quanto humanos.

O papel do desenvolvimento local, de acordo com JOYAL E MARTINELLI
(2004) em meio rural “ndo é apenas possivel em um contexto de globaliz agdo da economia,
como se tornou, a0 mesmo tempo, mais fécil e, acima de tudo, necesséario” (p. 247).

Nesse sentido h& que considerar as especificidades de cada comunidade, como
afirma Santos (1998), pois para ele cada lugar € marcado por uma combinagdo da técnica com
diferentes componentes do capital, o que atribui a cada comunidade integrada numa estratégia
de desenvolvimento uma estrutura de capital propria e uma estrutura especifica de trabal ho.
Ha no ponto de partida de processos de desenvolvimento loc al, assim como em cada momento
que compreender que “o que se acha diante de nds é o agora e 0 aqui, a atualidade em sua
dupla dimenséo espacial e temporal” (SANTQOS, 1982, p. 10).

O paradigma cléssico do desenvolvimento social e econémico, baseado na grand e

empresa e na estabilidade do trabalho assalariado, como afirmado por FURTADO, (1998, p.
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79), para quem,

com efeito, a crescente hegemonia das grandes empresas ha orientacéo do
processo de acumulagdo traduz-se, no centro, por uma tendéncia a
homogeneizacdo dos padrdes de consumo, e nas economias periféricas, por
um distanciamento das formas de vida de uma minoria privilegiada com
respeito & massa da popul agéo.

As condigdes mundiais nos anos 90 do século XX evidenciaram que a
degeneracdo do tecido social € a face traumatica da reestruturagdo global da economia como
discutido por Harvey (1993). Visando minimizar o impacto dessa degeneracdo, vem
processando em todo o mundo estratégias de solidariedade humana, dentre elas o solidarismo
econdémico nas classes populares. Este se apresenta como um quadro diversificado e uma
trgjetéria merecedora de atencdo, pois trouxe a cena social, novos agentes e novas acdes de
apoio internacional. Na constituicdo dos recursos para 0 apoio a esse solidarismo entidades,
de organizagdes ndo-governamentais e empresas internacionais tém contribuido eficazmente e
desafiou a convergéncia do Poder Publico. A acdo solidéria tem sido desenvolvida com o
apoio dos setores renovados das Igrejas, das organizagbes populares articuladas com
associagoes locais.

Os fundos e agéncias internacionais adotaram uma nova postura, estimulando a
auto-sustentacdo de comunidades até entdo esquecidos como as comunidades quilombolas,
por exemplo. Com 0s movimentos sociais e desses novos agentes sociais "agindo’, a

economia popular solidaria saiu do papel e tornou -se integrada a economia de mercado €, no

entanto, contraposta a sua | 6gica mercantilista.

Feiticos e outr os caxangas no caminhar dos Negros de Pocdes

Nesta se¢do procuro discutir uma questdo f undamental vivida em comunidades

rurais negras que é a manipulacéo dessa populacdo pelas camadas dominantes da sociedade
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local que financiada por organismos estatais tém provocado considerdvels prejuizos para as
populagdes negras. No caso de Pogdes foi a construgdo de uma barragem nos cursos do
corrego Pocles e do rio Salinas. A saga da construcdo da Barragem pela CODEVASF
transformou os membros desta comunidade rural negra em deserdados da Historia,
despossuidos da terra, pela solidéo que aos poucos vai se ndo quebrada a partir da tomada de
consciéncia dos direitos constitucionais étnicos. O Povo Negro de Pocdes hoje vive “entre o
cosmos sangrento e a alma pura [...] Gladiador defunto, mas intacto (Tanta violéncia, mas
tanta ternura)”.

A construgdo da barragem em Pogdes transformou-se em um processo social que
se enquadraria em um drama social, como discutido por Turner (1996) “°. Ela nasce do dilema
de transpor ao mundo da seca 0 sonho das &guas perenes e transformou -se em pesadelo do
desenvolvimento social que tomou conta do sono de muitos “neocolonizadores” ** do sertdo
norte-mineiro.

PocBes, como ja afirmado e reafirmado, situa-se em um espaco que foi recoberto
com vegetacdo de caatinga arborea, mas em uma area do semi -&rido brasileiro. Uma possivel
identidade compartilhada como essa populagdo seria constituida por uma etnicidade
ecolégica™ que os faz caatingueiros. Estes como os geraizeiros do norte de Minas foram
naturalmente “acostumados a lidar com a seca como fendmeno metereoldgico e ambiental
relativo ao semi-&rido norte-mineiro” (COSTA FILHO, 2005, p. 18).

Quando os primeiros moradores de Pogdes tomaram as margens do rio Salinas e

do cdrrego PogBes de outros corregos e de lagoas, de pogos temporérios e perenes, além das

% Balada (em memdria de um poeta suicida). In: Poesia de Mauro Faustino. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1966, p. 123.

“0 Este antropdlogo desenvolveu estudos em uma sociedade africana, os Ndembu. Dado o constante conflito
entre individuos que desaguavam em processos coletivos, o autor afirmatais processos como dramas sociais.

“1 Cf. Costa (1993, 1997, 2003, 2004, 2005, 2006), Dayrell (2003).

“2 Neste sentido, vide Pargjuli (1996) que cunhou esta identidade para populagdes cuja denominagzo identitéaria
esta referenciada na ecologia em que se encontram situadas.
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varzeas e vazantes como espaco de habitacdo, de pertencimento, de sobrevivéncia e de
reproducdo social a0 mesmo tempo em que fundaram o mundus social negro de Pogdes deram
partida a um processo que se transformou para os seus descendentes, em um drama social.
Para viabilizar a criagdo e manutencdo de um modo de vida livre e distinto do
escravista dagquela época, assm como para viabilizar resisténcia e seguranca fixaram -se em
terras de muita fartura, cheia de bregjos, de lagos temporarios e péantanos com matas
caatingueiras, de pouca penetracdo, quase do predador humano, desbravador de terras e de
gente. Neste local, 0 espago era o0 assento espacial de construgdo da histéria local, da histéria
municipal, da histéria regional, da histéria nacional vivida em sonhos e depois em dramas.
Esse viver singular nos permite aproximar da argumentagdo de RIBEIRO (2000) quando
ressalta
toda identidade excessiva a s mesmo supde, enfim, uma intensificacdo
guase insuportével das dores, uma disposicdo a ndo esguecer nada; e penso
gue seria mais que tempo de substituir aquela frase cruel — “posso perdoar’,
mas nao esquecer — por outra, quase cOmica, porque expressa uma
impossi bilidade — posso esquecer, mas ndo perdoar (p. 43).
A construgdo da barragem sO trouxe dores, mudangas e, até agora, nenhum
desenvolvimento social. A textualizacdo desse processual drama social permite trazer a cena

etnogréfica a voz de Riobaldo em sua saga sertaneja. Na minha saga de textualizagdo ougo a

suavoz que me diz:

0 senhor sério tenciona devassar a raso este mar de terri térios, para
sortimento de conferir o que existe? Tem seus motivos. Agora — digo por
mim — o0 senhor vem, veio tarde. Tempos foram, os costumes demudaram.
Quase que, de legitimo lega, pouco sobra, nem ndo sobra mais nada
(GUIMARAES ROSA, 1986, p. 17).

As textualizagbes dos dramas sociais de PocOes serdo escritas a partir da narragéo

discursiva de trés personagens que sofreram e sofrem as dores da construgdo da barragem no
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encontro do corrego Pogdes com o rio Salinas. Em seus relatos, emocionados, eles fa lam do
processo, dos acontecimentos e daquilo que ndo ficou. Mas, trago a cena etnogréafica Pedro Jd,

um lider da comunidade no periodo em que os dramas de muitos sangraram seus coracgOes e

memoarias. Ele pede em audiéncia publica, apenas um par de botas.

Ao conversar com os trés guardides da memoria dramética, que vivenciaram as
agruras e as tormentas da cheia de 1990 que em dois dias encheu a barragem, remeto ao
entendimento das relagdes histéricas nas narrativas que explicam as formas como essas
pessoas resistiram e sobreviveram a violenta destruicdo do “lugar” de origem de seus
ancestrais. E possivel afirmar que o siléncio se tornou a resisténcia frente ao esquecimento.
As trés narrativas sao eixos que mostram aspectos significantes do sertdo. “Sertdo. O Se nhor
sabe: sertdo é onde manda quem é forte, com as astdcias” (GUIMARAES ROSA, 1986, p.
20). Toda a dor desse drama foi desaguada em mim por meio de longas conversacoes, em
diferentes dias de pesquisa, com os guardides da memaria local, como os octogenario s Chico
Tomé, Zé Brés e Imbilina.

O lider comunitario Pedro JU, no processo de construcdo da barragem, teve papel
importante visando mobilizar recursos para o seu grupo. Dele, sobrou o nome dado a obra,
que visava o “decantado” desenvolvimento local. A CO DEVASF iniciou nos anos de 1980 a
construcdo de um numero significativo de pequenas barragens no Norte de Minas para captar
os recursos federais do PROHIDRO, que visava instalar estruturas hidricas que
potencializasse a producéo agricola e pecuéria na area do Poligono das Secas. No norte de
Minas foram implantados algumas barragens e projetos de irrigagdo financiados com recursos
desse projeto federal. Em Francisco Sa foram construidas trés barragens, a de Cana Brava, a
de S&o Domingos e a de Pedro JU. Esta Ultima teve sua construcdo iniciada em 30 de janeiro

de 1988 e se localiza no territorio negro.
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FIGURA 8 - Barragem de Pedro Ju construida pela CODEVASF em 1989
(local onde existia 0 antigo povoado).
Fonte: Denise Joya — 2006.

O grupo local onde se deu o evento fundador da territorialidade negra estava
localizado no encontro do corrego PocBes com o rio Salinas. O conjunto de moradias dos
membros do grupo local constituia um “bairro rural” denominado Pog¢des. Ao lado do curso
dos rios e pogos havia trinta habitacGes, uma Igreja, um cemitério secular, um cruzeiro que
informava o ato de fundacéo e a invocagdo de Bom Jesus para origem do lugar, uma escola,
além de bodegas e vendas.

O projeto de construcdo de barragens pela CODEVASF, com recursos do
PRODHIDRO, objetivava a atenuagdo de chelas, a perenizacdo de cursos de agua, o
armazenamento de aguas pluviais com a perenizacdo de rios, o abastecimento humano e
animal, a implantagdo de irrigagdo em uma &rea de longas estiagens, a piscicultura para
consumo local e comercializagdo, a recreacdo e lazer para os habitantes locais, mas também,
para implantar turismo ecolOgico para outras populagdes. Essa agdo do organismo de
desenvolvimento do vale sanfranciscano pode ser compreendida pelo que Santos (1997 )
denomina de a era da “confusdo dos espiritos”, em que os territorios, os espacos e os lugares

sd0 produzidos em movimentos de verdadeiras esquizofrenias geradas pelo conflito entre a
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acdo globalizante e fragmentagédo do local. O aspecto globalizador em Po ¢des era a agdo do
governo federa em seu projeto nacional de modernizacdo do pais para Situar -se
“desenvolvido” no conjunto das nagdes, enquanto do ponto de vista local, é possivel ler duas
dindmicas, a primeira € a da populacéo que sofreu a agéo desenvol vimentista e a segunda € a
acao do poder politico local, pois na época o vice-prefeito era um fazendeiro da area a ser
beneficiada pela barragem e a outros fazendeiros que pretendiam melhorar as condicdes de
suas forcas produtivas.

Quanto a questdo das barragens que no mesmo periodo foram construidas por

todo o pais, conforme ROTHMAN (1996, p. 3),

0s impactos resultantes da construgdo de grandes barragens no Brasil e
outros paises no final da década de 70 e na primeira metade da década de 80
provocaram protestos, mobilizacdo e organizacdo popular e pressdes
politicas do movimento ambiental/ecologico e do Movimento de Atingidos
por Barragens.

Mas 0 meu objetivo ndo é vincular Pocles a estas questbes macrosociol 6gicas
como a do Movimento dos Atingidos por Barragens, meu objetivo € narrar textualizando um
processo social, vivido como drama, vinculado a territorializacdo do espago pelo poder
instituido articulado nos trés niveis de sua estruturacéo, federal, estadua e local. Fago isto
porgue houve outros processos de territorializagdo que se chocou com as populagdes negras
vivendo nesta érea e que ndo serdo tratados e que estdo sendo nomeados ao longo desta
dissertacdo: ainstalagdo da fazenda do Coronel Francisco Sa nas proximidades, a chegada de
um baiano que se afazendou em 1900, uma leva de fazendeiros que se instalou na érea
impondo restrigdes a0 manuseio do territorio ancestral nos anos 1930, o impacto do processo
de modernizagdo da agricultura brasileira nos anos 1960 que financiou a derrubada da Mata
da Jahyba, o cercamento das terras, 0 empastamento do territorio e que deu o empurréo fina

para a popul agéo negra limitar -se em pequenas parcelas de terra.
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Finalmente, o processo de territorializagdo que represou as aguas e constitui a
barragem. Em todos esses processos a expropriacdo dos Negros de Pogdes de seu territorio,
de seus bens, de suas aguas, dos seus lugares de memoria e do seu “encurralamento” em uma
situacdo vexatoria de miserabilidade. Em todos esses momentos, a populagdo negra local foi
transformada em joguete nas méos de lobos vestidos de cordeiros, pois todos os momentos
foram precedidos de camaradagem, boas intencbes e afirmactes de querer o melhor para cada
familia

A enunciagdo da construcdo da barragem foi feita pelo prefeito e vice -prefeito,
ambos possuidores de terras na regido, também na localidade de Canabrava, a dezoito
quilémetros de distancia. O staff da CODEVASF garantiu a todos que o represamento das
aguas do corrego Pocdes e do rio Salinas era para o beneficio de todos os negros de Pocgdes e
para os fazendeiros vizinhos e que nenhum morador de Pogdes sofreria qualquer dano. Todos
receberiam indenizagdes justas pelas benfeitorias que se construiram ao longo da historicidade
do local.

Em seguida os engenheiros falaram maravilhas sobre o projeto da barragem. Na

memoriade Zé Brés,

Quando eles comegaram o boato da construgdo da barragem tive medo, o
prefeito deu a noticia. Depois vieram as maquinas e depois os homens. Eles
dois ndo respeitavam nada, passavam em cima de tudo. Fiz uma rocinha
Acabou tudo. O doutor falou aqui, “sertdo tem de trazer progresso”.
Desconfio dele! Sertdo tem gente que vive, sofre ndo larga aterra. Fico aqui
neste cantin até morrer. Ele [o doutor] engoliu grosso, calou que nem pedra.
De modo que, quem vive naterra apega a ela (morador de Pogdes, entrevista
em 2005).

O conflito de mundos, de compreensdes de mundo, de Idgicas e os desmandos do poder de
guem pode contra quem sO querem viver na terra e a ela se apega € o substrato da agéo do
Estado e das camadas dominantes como estratégia recorrente de relacdo com as popul agbes

excluidas na historia de nosso pais.
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Em uma manhd do més de janeiro de 1988, chegaram caminhdes trazendo
maquinas, equipamentos e materiais de construcdo. Entdo, em barracas provis ¢rias de lona
preta, maquinas e homens que ndo respeitavam nada, comegaram a constru¢do. As maguinas
derrubavam tudo que estavam no caminho entre o canteiro de obras e o local da obra, hortas,
chiqueiros, rocas de feijdo e milho que ja estavam quase a pont o de inflorescéncia e
embonecamento foram engolidas pelos caxangas da CODEV ASF.

A0 mesmo tempo em que Se construia a barragem, comegou a construcéo de dois
conjuntos de casa. Neles seriam colocados os moradores da comunidade que foi cindida em
duas partes desrespeitando relactes, vinculos, apoios mutuos. E Pogdes, desde entdo, virou
uma localidade dual: Po¢des de Cima que fica situada as margens do espelho d’agua da
barragem e Pogdes de Baixo que fica abaixo e ao lado do vertedouro, tendo estampado frente
aos olhos de todos a palavra, CODEV ASF.

Também, foram construidas uma escola, uma Igreja, um centro comunitario e um
cemitério para onde foram transplantados os ossos de todos os moradores enterrados ali,
desde a época do Negro Lucas. Foi feita, também, uma pantomima na transferéncia do
cruzeiro erguido pelo primeiro morador do lugar quando evocou a protecdo de Bom Jesus,
simplesmente arrancaram o cruzeiro origina e quando re-ergueram o lenho sagrado, que ja
ndo era aquele feito de aroeira o que estava ali marcando o inicio da ocupacéo do territorio
pelos ancestrais negros. Este Lenho Sagrado tinha sido partida em pedacos, sendo alguns
gueimados no canteiro de obras.

Comegou, entdo, o processo de entrega de indenizacOes, que irrisdrias ndo
contribuiram para viabilizar as condi¢es de vida até entdo existente. Muitas familias foram
forcadas a mudar para outros locais, como para a cidade de Francisco S4, Janallba, Capitéo
Enéas, Bocailva. Outros migraram para Belo Horizonte, Sdo Paulo, Goiés e Mato Grosso. Em

nada redundou a resisténcia e a luta, pois enquanto estas aconteciam, a CODEVASF, uma
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méaquina administrativa como uma hidra de mil cabecas, mantinha a equipe construindo a
barragem e as duas vilas. Enquanto isso, o diretor regional e seus assessores jurid icos,
econdmicos e administrativos “engambelavam” com palavras vazias, pois € como disse Zé

Bras desconfiando dessas palavras frente a fala do doutor: “sertdo tem de trazer progresso.

Sertdo tem gente que vive, sofre ndo larga a terra. Fico aqui neste cant inho até morrer. De
modo que, quem Vive na terra apega a ela”.

A obra, entéo, foi inaugurada com pompas e circunstancias. Varias novilhas foram
doadas pelos fazendeiros locais que regalaram a todos com muito churrasco, pinga, cerveja,
uisque, forro, fogos de artificios e muitos discursos. Afinal, o sertéo tem de trazer progresso!

Ent&o comegou o periodo chuvoso de 1989, muitas familias transferiram -se para
as novas casas, cuja localizagéo foi definida pela CODEVASF por meio de sorteio. Relagdes
de vizinhanga construidas ao longo da vida, relacdes de sociabilidade, vinculos de parentesco
foram quebrados ao sabor do rolar dos dados e das bolas do globinho de Irineu. Alguns
moradores decidiram que ndo sairiam da casa onde moravam, pois muitas delas ndo foram
derrubadas. Dessa forma, cada um demonstrava sua resisténcia a chegada da maguina do
progresso que passa por cima de tudo. E a disposi¢éo dessas pessoas era ficar no seu cantinho
até a morte. Esse, féra um ano de muita chuva e, apesar da informagéo de que a barragem so
verteria apds dez anos e diante da afirmativa do “doutor”, Chico Tome lhe respondeu: “o
Senhor tem muita leitura, mais quem sabe de tudo é Deus, nem eu sei”. Numa noite do inicio
de 1990, a barragem teve sua capacidade de represamento das ag uas esgotado, e a &gua
passou pelo vertedouro depois de dois dias intensos de chuvas e tormentas. Este fato
metereol 6gico se tornou um diltvio em Pogoes.

Na conversa entre o doutor e sua certeza “cientifica” do tempo de enchimento da
barragem e da sabedoria de Chico Tomé da imprevisibilidade do fato ha um conflito de

I6gicas, ou como diz Cunha “a natureza compraz -se de um jogo de antiteses” (CUNHA, 2000,
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p. (34), enquanto Riobaldo posiciona-se, como um sertangjo que aprendeu a ler as coisas no
cotidiano da vida, como um Chico Tomé, esse sujeito ficcional afirma que no “sertdo é isto, o
senhor sabe: tudo incerto, tudo certo” (GUIMARAES ROSA, 1986, p. 156).

A leitura que os Negros de Pocgdes fazem dessa obra é representada em sua
gramética cultural como um feitico ou caxanga, que gerou desorganizacdo da ordem socio -
cultural, politica e econémica do grupo local de Pogdes que foi cindido por situar -se em duas
vilas distintas distanciadas uma da outra em um quilometro.

As narrativas que passo a manusear apontam para as relagoes de forca que forjam
amemoria por que os impactos foram grandes. Colhidas junto aos trés guardides da memaria
local, elas se constituem como uma diversidade coletiva composta pela experiéncia singular
de cada um deles na forma de como enfr entaram os impactos socio-ambientais da construgéo
da Barragem e sua cheia “t&o de repente”. Essa diversidade de compreensdo presente na
memoaria coletiva de Pogdes sobre um mesmo evento me permite afirmar que toda memaria
coletiva € uma comunidade de meméria. E no conjunto da diversidade das visdes e das
interpretagdes que cada um faz do evento marcando um fato ou outro que se pode ter a
compreensio total do fato narrado®. As narrativas dos Guardides da memdria local foram
resgatadas e respeitadas.

A textualizag&o da interpretacéo nativa de cada um dos guardides da memoria de
Pocdes é tratada cada uma em sua especificidade individual. Primeiro, apresento a narrativa
de Chico Tomé, por meio de uma trgjetoria que contorna interessantes focalizagdes sobre a
construgdo da barragem, bem como do dia da cheia inesperada, sua luta e sua resisténcia em
permanecer no seu “lugar”, lugar de memdria e de pertencimento. Em seguida, nas falas de

Imbilina, a sua narrativa evoca o “sagrado” que foi tocado e destruido, pela a agdo feiticeira

3 Neste sentido, vide Borjas (1995) que estudando um evento conflituoso em Tocantins defende uma tese de que
para a compreensdo de um fato narrado pela meméria de um grupo ha que se trabalhar com todas as possiveis
versdes do fato, ja que a memoria se dd em uma comunidade de memoaria.



115

da CODEVASF o que gerou, a destruicéo do cemitério e da casa de seus pais. E, por fim, Zé
Bras, que interpreta o evento iluminando fatos que colocou as populagdes negras no limite
entre as humilhacOes pelas quais passa uma pessoa analfabeta, mas cidadd, respeitosa dos
outros, perpetradas por um doutor, arrogante pela sua localizagdo no mundo dos letrados e do
poder politico.

O desafio deste trabalho é narrar e descrever a aventura do “Povo de Pocdes” pelo
‘puxa’ da memoria no dito e no ndo -dito, de tentar construir um discurso negro sobre o negro.
Minha visdo sobre essa populagdo, a qual eu achava docil e passiva aos poucos vai mudando,
enquanto rememoro para poder textualizar e interpretar os discursos ouvidos. Compreendo,
agora, que sdo solidérios entre s em Chico Tomé, os dois estere6tipos como sdo Vistos 0s
negros no Brasil: Pai Jo&o e Zumbi. Em sua aparente passividade e na fineza do trato expressa
a sua fortaleza de ego, que resiste, que luta, que silencia e que ndo perdoa o que fizera m com

asuaterra, com o seu sertéo. Numa fala sempre permeada por pausas, ele diz:

Naguela noite, a chuva caia que nem cavalo urinando... Era trovéo e
reldmpago que sacudia as xicaras do guarda-louca... Sentel na cama, pitei,
molhei a goela... E &gua caia que nem cachoeira nas cumeeiras da casa... A
luz da candeia pelo vento... A dguatomou conta dos peadores... Esperei, mas
a chuva ndo parava... Cobriu a cama... Depois de cintura ha 4gua, tomei um
gole de pinga, apanhel a candeia e sa... La fora, a | uz dos relémpagos
mostrava a venda de compadre Joaquim... Subi 0 morro.

A calma com que Chico Tomé surpreendido pelo inexoravel fato da inundagéo de
sua moradia evidencia o ethos recorrente que me fazia categorizar a populacéo de Pocbes
como docil e passiva. Diante da tragédia eminente ele, vé a &gua se aproximando e ir
penetrando em sua casa e jogando para fora qualquer possibilidade de manutencdo da vida
humana naguele espaco onde até entdo vivera. Entrando a &gua, saiu 0 humano e toda sua

historicidade vinculada a um passado marcado por lutas para garantir a vida, para preservar a

coletividade. Deus completou em uma noite a obra do humano predador que utilizando os
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aparelhamentos de Estado imp&e um mundus social distinto do mundus como compreendido
localmente.

Para Imbilina, as éguas da barragem sdo interditas, por mais que a coletividade
procure estabel ecer conexdes da vidalocal com o lago formado pelo represamento e comecem
a implantar hortas e rogas coletivas a comer o peixe colocado pela CODEVASF e suas
margens tornarem-se locais de banhistas de outras localidades que fazem turismo na
comunidade. Com ela, os mais velhos do local criaram uma tradi¢éo e interditaram as &guas
do lago porque ela contém seus antepassados e ndo é possivel canibaliza -los. Nas
comunidades negras a articulagdo do presente com o passado por meio da descendéncia e 0
vinculo com os ancestrais € uma realidade presente no eidos local. Os antepassados mortos e
enterrados sob a &gua estdo nela contidos, ja que a dgua penetrou as pr ofundezas das covas e
se apropriou das energias vitais distribuidas pela terra. Nao hd como beber os antepassados.

Em suainterpretagéo, Imbililina apresenta uma leitura complexa dos acontecimentos:

aquilo... Mais tarde trouxeram as maguinas... Era barr aca de lona por tudo
guanto é lado... Mandaram algumas pessoas desarrancharem-se do seu
lugar... Foi so choro! Briga! Briga! O doutor falou que era para construir a
barragem... Coisa dos governos... Perguntei, “mogo, como fica nossas
coisas”. Entdo, ele diz, “olha, dona, vai ser tudo colocado em um outro
lugar”. Dai eu pensei na casa que era de meus pais e do cemitério onde eles
estéo enterrados... Pensei até naigrgja e no cruzeiro... Uns tempos depois, a
barragem estava prontinha... Comecaram fazer as casas novas... Vocé esta
vendo aguele pau no meio da barragem? La eu morava com minha irma...
N6s fomos nascidas e criadas dentro desse lugar, mas hoje, estamos aqui...
N&o moro la na casa nova, mudei... La temfeitico (grifos meus).

Para ela, os acontecimentos chegavam como passarinhos que pousam em um
arrozal e necessita serem espantados para que a colheita pudesse ser feita e que o trabalho
humano alocado no cultivo ndo se perca. Em Pogdes essa invasao que destruiu todo o trabaho
humano de uma coletividade através de varias geragdes ndo foi colocada em retirada porque o

poder invasor eramaior do que o poder local. Nem as reagdes das pessoas foram suficientes
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para impedir a destruicdo da vida e a implantagdo da barragem. Afinal, aquilo era coisa da
prefeitura e dos governos estadual e federal. Sonhavam o decantado desenvolvimento social.

Interessante notar 0 processamento dos acontecimentos dentro do crivo do
entendimento de mundo local, era necessario compreender o que estava acontecendo. Para
Imbilina, quando pesadas as duas coisas que se confrontaram. E o que se confrontou foi o
poder dos de fora contra o poder dos de dentro, com as vilas prontas, a barragem pronta e o
seu enchimento, s6 é possivel compreender tudo como um ato de feiticaria e caxanga
Transformar os marcos seculares de uma territorialidade construida para a vivéncia da
liberdade em escombros, asssm como todas as energias vitais cristalizadas nas coisas
construidas por seus pais, no espaco sagrado onde repousam mortos, na igreja e no cru zeiro
dedicados ao santo protetor evidencia para ela que o poder do invasor € muito maior que o
poder da comunidade e do seu santo protetor. Isto s6 pode, entdo, ser entendido como um
poder que é de outra dimensdo e, na sua tradi¢do cultural, isto é uma feiticaria. O poder
politico ndo é divino, € maligno, destréi, corrompe e mata...

Imbilina € um dos membros da comunidade que tomou a decisdo de interditar a
agua da barragem, pois além de ser uma canibalizacdo dos seus antepassados e da vida local
passada, ela contém feitico. E o0 uso dela pode por fim, definitivamente, ao mundo dos Negros
de Poces. Depois delas muitos parentes, compadres e vizinhos tomaram a mesma decisdo e
interditaram o uso da agua. Porém os tempos mudam, o poder local se deslocou paraa s maos
de uma geracdo j& socializada na cultura urbana e aos poucos vao transferindo as referéncias
de suas vidas para 0 mundus externo e perdendo as conexdes com avidainternado local.

Nesta se¢do mais do que uma narragdo para “reproduzir e sugerir sen timentos,
crencas e valores” (MOREIRA LEITE, 1998, p. 44), os momentos registrados na casa de
Chico Tomé, do Zé Brés e de Imbilina serviram para apreender questdes que sd0 a0 mesmo

tempo éticas e émicas e do relacionamento dessas duas dimensdes da vida soc ial como
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estruturantes da cultura local. S6 que essas dimensdes sdo formadoras e conformadoras de
uma outra cultura, muito diferente da minha, por mais proxima que eu possajulgar por me ser
familiar a eles, os Negros de Pog¢des e a municipalidade.

Do ponto de vista de questdes epistemoldgicas contidas nas interpretacdes
construidas pelos trés, percebi a existéncia de uma “comunicacdo artesanal” (BENJAMIM,
1994), por meio da qual o discurso era construido em um ritmo cadenciado, de sentimentos,
dores, lembrancas e esguecimentos. Foi importante notar que o pauseamento das falas
escondia algo, um segredo. O sertangjo tem a arte de manter algo secreto, escondido e ndo
desnudado, sem deixar 0 mais insensato quebrar a légica do seu entendimento de mundo.
Lembro-me de uma fala de Cassirer (2002) que o préprio mundo € um mito cheio de dramas,
acOes, segredos, de forgas e poderes em |uta.

Ao procurar interpretar os discursos que textualizel nesta narrativa do drama
social vivido, em que se evidencia um luta entre p oderes para manuten¢do do dominio do
mundo, cotejo minha compreensdo com a perspectiva de Benjamim (1994). Para este autor, 0
aniquilamento do passado coloca a Histéria na direcdo dos vencedores, o passado lega ao
mundo contemporaneo a morte da Histériae da significacdo daquilo que é sagrado. Penso que
construir o imaginario é ressignificar o ndo real; o imaginério e o ilusorio. O conhecimento do
real é perpassado pela imaginacdo. E o meu desgo é mostrar o real, enquanto construcéo e
criacdo. Nas falas de Chico Tomé, de Zé Bras e de Imbilina, diante de suas trajetorias,
enquanto negros, sertangos e violentados, foi possivel perceber que o homem em sua
capacidade de compreender o mundo, constréi visdes mediatizadas pelo conhecimento que
detém da sua natureza e da prépria natureza. No relacionar do homem com o homem, ha
também, uma relagdo mediatizada pela imaginacdo, por seus sonhos, pela esperanca de uma
vida, outravida

Anteriormente, ao discutir dindmica territorial e desenvolvimento em Pogbes, Em
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artigo sobre “A Dinamica Territorial do Desenvolvimento”, compreendi que “dentro do

espaco geoambiental quilombola, o individuo humano identifica -se com o lugar vivido como
materialidade impregnada de valores, que ganha significado pelo préprio ato cotidiano d e
viver “(GONGCALVES, 2006, p. 3). Os impactos causados pela constru¢éo da barragem foram

multiplos, dentre os mais significantes e violentos, a resisténcia a transformacéo, de alguns

moradores, foi o fator chave para compreender os tipos de relacbes que as familias
estabeleciam entre s em seu cotidiano, sendo estas rel acdes de parentesco, de compadrio e de

vizinhanca. Apreendi, ainda, arelacéo dos negros da comunidade que mantém viva a natureza

gue existia, como imaginacdo. Ela ndo sendo reproduzida pelo trabalho cotidiano na terra foi

alcada a dimensdo da memaria pelo imaginario social local. Hoje, Pogdes €, também, um

guadro de natureza-morta. Recordo que Euclides da Cunha, em Os Sertdes, afirma que “a

natureza ndo cria normamente os desertos. Combate -0s repulsa-os. Desdobram-se, lacunas
inexplicavels, as vezes sob as linhas astrondmicas definidoras da exuberancia méxima da vida

(CUNHA, 2000, p. 35).

Afirmo que Chico Tomé com sua sabenca espiritua e profeticamente
parafraseando Euclides da Cunha, como sertangjo adivinhou a cheia da barragem e
profetizou-a gracas ao ritmo singular com que se desencadeou o flagelo. Entretanto, ele ndo
fugiu logo, abandonando a terra, pouco a pouco, invadida pela chuva torrencial. Euclides da
Cunha sustenta que nem a seca apavorou o0 sertanejo, pois “o heroismo tem nos sertdes, para
todo o sempre perdido, tragédias espantosas” (CUNHA, 2000, p. 74).

A Barragem de Pedro JU e o processo vivido como um drama social propiciou que
a identidade territorializada da Comunidade Rural Negra de Pocbes perdesse referéncias
concretas no espago onde as coisas do passado ocorreram, mas esses fatos permanecem
marcando a identidade, s6 que em uma dimensdo da memaria. David Harvey depois de vérias

discussdes adverte que “O problema imediato é compreender os processos sociais mediante 0s
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quais suas qualidades objetivas sdo estabelecidas” (HARVEY, 1993, p. 207) e objetivamente,
em Pog0es, 0 processo da identidade local se complexificou por adentrar em outras dimensdes
davida social. Como o sertdo é o local de conflitos, segredos e mistérios.

A experiéncia amarga vivida no drama sociad da feiticaria e dos caxangés da
CODEVASF contém licbes e significados para muitos pesguisadores e construtores do
Desenvolvimento Social no Norte de Minas, especi dmente. No caso da memoria individual
produzida em contextos da época da construcdo e cheia da barragem, o processo de lembrar
aponta para um intrincado campo de forgas relacionado a culpabilidade, as indenizacOes
ilegais, migragbes forcadas, perda da identidade e programas de atendimento social. O
nimero de atingidos pela Barragem de Pedro Ju foi de aproximadamente 394 familias,
nenhum RIMA (Relatério de Impactos do Meio Ambiente) se fez depois.

A construcdo de pequenas barragens no norte de Minas € fund amentada no
discurso politico que afirma, “VVamos tirar o povo do atraso” ou “com barragens o norte ndo
fica com sede”. Percebo que a producéo de saber sobre as Barragens emerge da confrontagdo
entre o poder estruturado dos governos e do poder sustentado pelas representacdes politicas e
pelo ‘saber subjugado’*, trazido pelas lembrancas e experiéncias dagueles que foram
atingidos. Pelas narrativas, as experiéncias de sofrimento, dor e esquecimentos inscritos e
incorporados na meméria dos individuos constituem corporificagdo da memaria coletiva. No
caso de Pocdes, pela multiplicidade de lembrancas dos trés informantes, esta se articula em
dois eixos. primeiro, a memoéria oficial, sustentada pelo mandonismo local, grandes
fazendeiros, prefeitos, vereadores, “bran cos” e comerciantes e segundo, o saber subjugado dos
atingidos, da Comunidade Rural de Pogoes.

Imbilina indiferente de ser ou ndo remanescente de escravos, apelou para a

ressignificacdo do espaco que antes era seu lugar de pertencimento (WEBER, 1994). Ela

4 Para Foucault (1980), o conjunto de saberes tido como desqualificados ou inadequados ou suficientemente
elaborados, sdo considerados ingénuos e ndo cientificos.
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enriquece a meméria de seu povo ao construir interpretacbes que sdo mediadas pelo seu

entendimento de mundo e contrapostas as representagdes hegemonicas do passado. Ao dar

uma significagdo surpreendente a Barragem de Pedro JU, ela afirma a desorganizacdo da
ordem socio-cultural, politica e econémica causada pelos impactos do poder, de outra
dimensdo, dos seus construtores. Imbilina tal qual Chico Tomé, resistiu “com agua até o

pescoco”, ela resiste reordenando o local atingido pelas dguas represadas e resi gnificando os
locais sagrados como o cemitério, sua casa e a igrejinha, ab mesmo tempo em que legitima

por sua sabedoria a interdicdo da agua da barragem. De acordo LITTLE (2003, p. 263): “A

identificacdo de lugares sagrados por um grupo determinado repres enta uma das formas mais
importantes de dotar um espago com sentimento e significado”. Nesse sentido, Mircea Eliade

(1991) discutindo sobre a 0 homem religioso afirma que todo espago sagrado necessita de um

centro para dar referéncia ao homem que n&o pode viver dele separado.

Na prética governamental das politicas de desenvolvimento, o povoado de Pocoes
propicia pensar o desperdicio de dinheiro publico que € gasto porque projetos sao implantados
pelo “olhar estrangeiro” dos projetistas de gabinete que ndo levam em consideragéo as
realidades sociais e culturais das comunidades. Todo o investimento publico feito em Pocbes
para a construcéo da barragem visando atender a comunidade evaporou -se dada a interdicéo

da &gua.
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FIGURA 9 - Dona Imbilinamoradora de Pogdes.
Fonte: Denilson Rodrigues — 2006.

Quanto as estratégias de resisténcia, tanto Chico Tome, Zé Bras quanto Imbilina
denotam em seus discursos, 0 autoritarismo com que as populacdes sdo tratadas pelos
0rganismos responsaveis por projetos de desenvo lvimento, tais como barragens, hidrelétricas
e projetos de agronegOcios estrangeiros que aumentam a pobreza do povo brasileiro.
Conforme o Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB) muitas das familias que
permanecem morando em suas terras tém suas comuni dades desestruturadas. E o caso de
Pocdes, que se situam acima, ao redor ou abaixo do lago.

A casa do Seu Zé Brés foi construida fora das vilas novas, construidas para
residéncia dos membros do grupo local de PocOes. Elafica aproximadamente a 500 metros da
margem esquerda sentido noroeste da Barragem de Pedro JO. Pela andlise discursiva da fala
do informante, como suas terras foram atingidas pelas aguas, a parte fértil foi totalmente
encoberta. Ao tentar resistir, ficando no local, foi repreendido a parti r da argumentagéo de que
a CODEVASF estaria construindo uma obra de “utilidade publica”, a servico do
desenvolvimento local e social, do progresso, da geracdo de emprego e renda. Ele ficou *“as
margens”, do outro lado da Barragem, mas perdeu todas as benfei torias e criacGes de seu

pequeno sitio. Perdeu sua historia, suas memarias e sonhos. Resiste sozinho.
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E notével que a economia das pequenas comunidades tradicionais autbnomas se
desestruturam quando se implantam obras de hidrelétricas barragens, projetos a gropecudrios,
como o da Jaiba, do Verde Grande e do Gurutuba, assim como reflorestadoras. As popul ages
tradicionais organizam a reproducdo da vida material e social por meio de agricultura por
meio de peguenas lavouras, criacdo de pequenos rebanhos bovino s, caprinos e aves, através
de atividades diérias realizadas por todos os membros da familia. Ao construir estas obras, as
instituicBes governamentais fazem um atenuante trabalho de propaganda procurando obliterar
a populagdo da regido as verdadeiras consequéncias destas obras, que sGo mais politiqueiras
gue necessarias, mais embustes que progressos.

Ve o que situacbes como a vivida pelos Negros de Pocbes é agdo recorrente do
Patronato do Brasil que resignificou a categoria sertdo no pensamento socia brasileiro ao
criar uma nagdo unificada (nation building) visando a integracdo territorial e dos estratos
sociais, dentro de um processo em que a Sociedade Nacional, comandada por Coronéis
fardados, bacharéis e milicias, expropriam diferentes grupos, minorias, etnias e setores sociais
sob uma ideologia de participagéo dos projetos de desenvolvimento nacional (ELIAS, 1972
apud CIRNE LIMA, 1999). Compreendo que tanto Euclides da Cunha, e isto nele é claro,
guanto Guimar&es Rosa, como intelectuais que contribuem para construir a Nacdo Brasileira,
rumo a Integracdo Nacional eles, evidenciam que esta ocorre pelo processo de civilizar o
sertdo, ou ainda como sustenta Costa (1999) é o processo de domestificagdo do sertdo e do
sertangjo.

A categoria sertangja incorporada a identidade negra “[...] € metamorfoseada e
tem a ela agregada todos os estere6tipos vinculados a selvageria e atraso” (COSTA, 1999, p.
82). Mireya Suarez (1998) ao discutir a categoria sertdo, mostra que este é permeado de
imagens afetivas e sentimentais, 0 que faz com que ele sgja téo resistente ao estranhamento

antropol dgico. Jorge Amado in Guimardes Rosa (1976 apud MIREY A SUAREZ, 1998, p. 33)
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descreveu os sertanejos como sendo “ great bandites, leadres of outlaws [ ...] indomitable and
turbulent men and women”.* Neste ponto, penso que a construcdo de obras para o
desenvolvimento do norte de Minas, principalmente de barragens est4 sustentada nesta
perspectiva de domesticacdo do sertdo. Ainda que este sgja um lugar mitico, de cultura
humana rustica, reiteradamente derrotados e banidos. Visto como lugar vazio em que ha que
ordenar e impor 0 desenvolvimento para civilizar os desconfiados, os ignorantes. Grosso
modo, posso afirmar que o projeto de intervencdo no sertdo deveria respeitar a economia das
popul acBes tradicionais e os seus modos de vida, investindo naquilo que € importante para
fortalecer as formas de reproducdo material e social da vida de cada coletividade e ndo e
procurar leva-las a extingao.

Afirmo que a desconstrucdo do esterettipo dado ao sertdo/sertanejo quando visto
pelo ponto de vista das diferenciadas populacfes sertangjas evidenciam uma outra realidade
distinta daquela contida no imaginario nacional. Ele se coloca como uma referéncia distinta
a0 modelo de desenvolvimento industrial mod ernizador violento e, por uma resisténcia
cotidiana e passiva 0 denuncia por sua caracteristica depredadora da natureza e dos homens,
mulheres e culturas. Assm como denlncia, diariamente pela persisténcia e resisténcia do
sertangio policultor, criador de gado e extrativista, 0 modelo de desenvolvimento agricola
modernizador e predador, proposto, substitui 0 sistema de producdo tradicional dos
agricultores atingidos e depois estes sdo deslocados. A cultura e o saber local dos sertangjos
sdo ignorados, tanto pelas suas caracteristicas identitérias e sinais diacriticos, como a praticae
atécnica de cultivo das terras Umidas, como das vazantes e pantanos.

E, paraterminar esta secdo, em que procurei ler os processos sociais vividos como
confrontamento entre os quilombolas de Pogdes e estrangeiros que adentraram o seu territério

negro e os expropriaram das condicOes satisfatorias de reproducéo material e social de vida,

“® Tradugdo livre: “grandes bandidos, lideres de bandidos [...] homens e mulheres” indoméveis e tu rbulentos.
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tanto familiar quanto coletiva. Mas nessa expropriacdo do espago, mesmo que o tempo tenha
sido marcado a partir da acdo de agentes externos, no trabalho coletivo de afirmacéo da
memoaria local, tempo e espaco sdo categorias fundamentais para o entendimento do  mundus
social desses quilombolas de Pogdes. Assim, afirmo que na conformacdo de uma memér ia
coletiva é preciso considerar as nogdes de tempo e espaco, pois elas, além de ser categorias
epistemoldgicas na estruturacdo do pensamento humano, sdo elementos de estruturacéo da
realidade social. Essa perspectiva de argumentacéo foi desenvolvida por D urkheim (1989)
que afirma gque o tempo € uma construcdo coletiva. Tendo o tempo essa caracteristica social, a
memoria por ser uma realidade social, coletiva e histérica porque reorganiza o passado a
partir das dindmicas vividas no presente. O tempo passado atualizado na memadria necessita,
no caso dos quilombolas, estar articulado com o espaco social construido na historicidade de
cada grupo social. Ambos, tempo e espago, constituem -se, pois, elementos carregados de
significados que sdo construidos objetivamente, através das préticas sociais vividas no tempo
bem como as préticas sociais vividas por meio da memoria local foram apreendidas na

narrativadaVelhaJilia Paraela,

0s primeiros habitantes de Pogbes, o antigo, bem como os mais novos de
PocBes de Baixo e PocBes de Cima mantiveram sua sobrevivéncia, desde
1879, através da extracdo de madeira e lenha, da caca e da pesca e também
do cultivo de alimentos, principamente a mandioca juntamente com a cana -
de-aclcar, o feijdo, a fava, o milho, tudo no braco e no boi. A terra era
coivarada antes.

Ja que a nogdo de tempo é construida socialmente, 0 tempo, entdo, € visto como,
obj etivamente pensado, sendo seus contelidos apreendidos pel os membros de um grupo social
em suas praticas sociais € como um constructo cultural participa crucidmente para a
estruturacao do real.

De uma outra forma, Evans-Pritchard (1993) concebe as nocBes de tempo e

espaco como instituicdes sociais, fundamentais para a compreensdo das formas de
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organizacdo social. Para ele, cada comunidade conceitua o tempo e 0 espaco a partir de suas
préprias vivéncias, experiéncias e hébitos. A partir do espaco, os periodos de tempo sdo
relacionados com as mudangas nas formas de producdo econdmica, de moradia, de
relacionamento, dos processos sociais vividos. Assim, estudando Os Nuer, povo africano
localizado nas cabeceiras do rio Nilo, este antropdlogo compreende que nesta sociedade o
espaco geoambiental € marcado pela estruturalidade social. Essa dualidade do espaco é
replicada na conceituacdo Nuer de tempo, pois ha o tempo cronolégico, mas ha o tempo
estrutural, também.

Percebo entdo que, para os quilombolas, as nogdes de tempo e de espago s&o,
portanto, derivada da sua compreensdo da sua estrutura social, dos seus processos sociais e
das suas praticas sociais, cujos pontos de referéncia encontram na meméria col etiva os marcos
gue projetam o passado na construcéo do entendimento do presente. No dizer de FOUCAULT

(2000, p. 14-15):

A histéria do sujeito: a garantia de que tudo que lhe escapou podera ser
devolvido a certeza de que o tempo nada dispensara sem reconstitui -lo em
uma unidade recomposta; a promessa de que o0 sujeito poderd, um dia sob
forma da consciéncia histérica, se apropriar, novamente, de todas essas
coisas mantidas a distancia pela di ferenca restaurar seu dominio sobre elas e
encontrar 0 que se pode chamar sua morada.
Nesta secdo procurei discutir os desafios vividos pelos Negros de Pogbes para
viabilizarem o desenvolvimento local baseado em uma economia de reciprocidade e de
solidariedade, a0 mesmo tempo procurei identificar nas condicbes de producdo e de

reproducéo da vida social, econémica e cultural, as razdes da resisténcia quilombola que se

atualiza nas estratégias e nos processos sociais vividos.
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Asfestas, oscostumes e as tradi¢oes. Religiosidade e sacralidade dos Negros de Poges

Os quilombolas de Pogdes tém um modo de vida cujo ethos, apesar da légica
apolinea que foi introduzida pelos fazendeiros apds a entrada no mercado capitalista de
producdo, organiza sua cultura numa perspectiva dionisiaca®®. Na vida social familiar e
coletiva a rigidez das normas e processos sdo quebrados pela realizagdo de momentos Iudicos
gue envolvem a todos e os vivifica pela efervescéncia coletiva do estar juntos encontrando
parentes, ainda que homenageando os santos protetores de cada familia ou da coletividade ou
festgjando al guns santos, como Santos Anjos, S&o Jodo e S&o Pedro, devido ao padréo cultural
regional que € embebido pela cultura nordestina brasileira.

A principal Festa em Pogdes, quando se reline como a comunidade imaginada se
fragmenta e realiza-se no territério ancestral*’, ela é tradicionamente realizada entre os dias
20 e 24 de julho, anualmente, independente de cair em finais de semana. A manutencéo da
festa nesta data representa uma resisténcia local a0 modo de vida produtor de mercadorias
cujo tempo é transformado a servico da riqueza, pois sua realizagdo no periodo tradicional
informa que a vida ciclica coletiva, desde sua fundacdo, ndo foi integralmente desestruturada.
Ha momentos que emergem nos processos socials vividos com forgca que alimenta a todos
com o vigor da coletividade unida. A festa de Senhor Bom Jesus € t&o importante para a
populacdo negra e circunvizinha que foi algcada ao calendario municipal. Nela, as prétic as
sociais e as inter-relagdes regionais evidenciam a no¢do da manutencdo da tradicdo e a

afirmacdo identitaria dos Negros de Pogdes e marca, ainda que perifericamente, atradicéo e a

6 Ruth Benedict (2002) afirma que ha duas |6gicas estruturantes do modo de vida de uma sociedade, um

primeiro pautado pelo rigido padrdo do cumprimento das coisas sociais e outro em que as coisas sociais S0

realizadas em agles lUdicas. Ao primeiro ela chamou de padréo civilizatério apolineo e ao segundo de padrao
civilizatério dionisiaco.

4T A discussdo de comunidade imaginada foi construida por Anderson (1989) para pensar a nacdo. Ela se
constitui imaginada porque jamais as pessoas que nela vi vem se encontrardo. Uso o conceito porque o povo de
PocGes vive cindido entre os que se encontram dentro e os que se encontram fora e por meio de correspondéncia

compartilham os acontecimentos da vida social local. Mas, quando chega a festa de Senhor Bom J esus, todos
que estdo fora fazem o maximo esforgo para estar no territério negro.
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identidade de Brgjo das Almas como se fosse um grande Kula, conforme descrito por
Malinowski (1978) em Argonautas do Pacifico Ocidental.

Meu objetivo ndo é fazer uma narrativa etnogréfica da festa, mas procurar ler a
efervescéncia da insercdo imagética e discursiva produzida pelos Negros de Pocbes. A
principal Festa de Pogdes é um folguedo tradicional onde ocorre o encontro dos parentes ( de
dentro) e forasteiros (de fora), momento em que sdo espocados fogos de artificios. Os leildes
doados séo arrematados com alegria por meio de brincadeiras entre disputantes por uma
prenda que faz a todos rirem. As comidas tradicionais sdo consumidas como regalo. As
barracas e bares fornecem bebidas. E os pares dancam o forrg a noite inteira dando partida a
namoros ou confirmando namoros, noivados e casamentos.

O padrdo, a partir do qual a festa é organizada, € o mesmo de manifestaces da
religiosidade popular, do catolicismo popular em seus festejos religiosos. As Festas de Pogdes
contém “dois elementos basicos constitutivos do ‘pedaco’: um componente de ordem
espacial, a que corresponde uma determinada rede de relagdes sociais” (MAGNANI, 1998, p.
115), ou sgja, 0 saldo comunitario, o templo catdlico, o Bar do Omar, o Bar do Jodeir e o Bar
do Tone Brés, que sdo lugares de encontros, mesmo nos finais de semanas ndo festivos. E o
outro elemento constitutivo € aguele vinculado a temporalidade local.

Conforme Costa (1999) qualquer festa pode ser interpretada como um rito, na
perspectiva de uma “acdo comunicativa e performativa” (TAMBIAH, 1985 apud COSTA,
1999, p. 108). Nas relacfes sociais € nos encontros, O riso e a aegria sdo referéncias de
liberdade que refletem as imagens de uma festa popular que ritualiza a identidade local, como
estratégia de esperanca, sendo um motor que engendra uma dramatizacdo local. As festas de
Pocbes, como séo bastante conhecidas na regi&o, estéo enlagadas em uma rede de significados
gue expressam gestos, imagens, signos, sinais e significados que envolvem o profano e o

sagrado, naquilo que Magnani (2001) afirma o espaco é o centro de reproducdo do imaginério



129

popular.

A Festa de Senhor Bom Jesus se estrutura por meio de um conjunto de eventos
tanto sagrados quanto profanos que, se lidos numa perspectiva durkeimiana como discutido
por Lopes (2006), para além da homenagem ao santo padroeiro, o que se festeja é a propria
coletividade reunida em uma efervescéncia crescente. Assim, tudo o que ocorre constitui -se
sagrado numa perspectiva de religiosidade social e ndo uma sacralidade religiosa, em si.

Na noite de 15 de julho no interior do templo catélico, o primeiro evento
congtituinte da Festa de Senhor Bom Jesus tem inicio por meio de uma novena em que se
reza, num idioma apreendido dos antepassados, o ter¢co da Nossa Senhora do Rosério. Desde
esta noite até o dia 23, este evento se reproduz noite apds noite, assim como os leildes foram
doados pelos membros da coletividade, independente de pertencimento a alguma familia ou a
alguma das localidades que formam a Comunidade Rural Negra de Pogdes. Entre 15 e 20 de
julho a novena é realizada sem a presenca dos parentes que migrar am, pois ainda ndo se
fizeram presentes.

A temporalidade da festa, porém, ndo tem inicio na data de sua realizagdo. Ela se
inicialogo apos as festividades de S&o Jodo, pois os membros que tém papel fundamental na
sua realizacdo comega a mobilizar recursos coletivos para que a mesma se efetive conforme o
padréo tradicional.

Nos dias 20 a 23 de julho na manhd, o evento do regalo coletivo, quando séo
ofertados caf és e biscoitos ofertados em mesas col ocadas ao longo das ruas, onde se dispdem
as casas de Pogdes. Os eventos de rezagao do terco e de realizagdo de leildes ocorrem junto a
outros eventos. Os fiéis, negros locais ou moradores de localidades da circunvizinhanca,
fazendeiros e os moradores de PogOes que migraram para outras localidades comegam a se
fazer presentes pagando suas promessas. Cada um, sendo devedor de Senhor Bom Jesus,

devido arealizagdo, por parte deste, de algum desejo que deu origem a promessa, Se apresenta
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diante de suaimagem e lhe regala como o bem prometido no momento do estabeleci mento do
contrato entre o santo e o fiel. Estes regalos podem ser novilhas, doagGes em espécies, tijolos
e telhas para a reforma do templo que abriga a imagem dos Santos Padroeiros e outras de
menor valor material, mas com 0 mesmo valor simbdlico.

Na noite de 23 de julho, uma quantidade maior de pessoas se faz presente no
espaco da festa. Estes sGo os parentes de fora que ja& chegaram, os vizinhos de outras
localidades distantes, os fazendeiros com suas familias, os politicos municipais,
representantes regionais e a populagdo da cidade de Francisco S& A noite se inicia com a
rezacdo do Terco, depois é redlizada a busca do primeiro mastro na casa do mordomo da
festa, que tradicionalmente € sempre 0 mesmo enquanto estiver vivo. Ele é levado para o
lugar e levantado o mastro em procisso festiva em que se soltam fogos de artificios
iluminando a noite. Em seguida, as prendas doadas séo colocadas em leildes, sendo que a
disputa pela aquisicdo da mesma se avoluma dada a disputa por elas, muitas vezes entre
membros de uma mesma categoria social ou entre membros de grupos sociais diferenciados.
Nessas disputas o leiloeiro, conhecedor das caracteristicas de cada disputante, faz diversos
caxangas, no sentido de amealhar o0 maior valor monetério pela prenda que € do sant o e suas
brincadeiras para ludibriar o disputante sdo motivos de muitas gargalhadas por parte de todos
0S que assistem a contenda simbdlica. Muitas das prendas entreguem por pagamento de
promessa sdo disputadas pelo proprio regalador com outras pessoas qu e se fazem presente.

Depois do leildo, os regalos de maior valor material, doados a0 Senhor Bom
Jesus sdo entdo disputados em bingos, propiciando que a maior quantidade possivel de
pessoas que se deslocam para o centro comunitério possa participar e ser regalada pelo santo
devido a aquisicdo de, apenas, uma cartela do bingo. Muitos que tém uma vida financeira
mais confortavel adquirem diversas cartelas. E no cantar das pedras do bingo de chocalho, o

felizardo vai vendo o santo aregalar com o recebimento de um bem inesperado.
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Durante esses eventos, 0s bares e barracas servem bebidas, comidas e a danca de
saldo é realizada em suas proximidades. Em cada residéncia, a familia reunida com seus
membros gque vivem na localidade e os que migraram faz sua festa fa miliar, mas aberta a
guem nela adentre.

O festgio entre os dias 20 e 23 de julho é vivido até altas madrugadas entre
bebidas, comidas, conversas, encontros, namoros e muito forré. Encontros, desencontros,
conflitos e dramas, o caleidoscOpio da vida local se reproduz a partir das observacdes atentos
do pesquisador, que no meio da Festa, se prende na magia da etnografia e se transforma em
nativo local.

No dia 24 os eventos festivos sdo iniciados com uma missa celebrada pelo paroco
municipal, pago para realizar sua fungdo sacerdotal, seguida por batizados e casamentos que
ocorram em um dado ano. Ao final datarde é realizada a procissdo com o segundo mastro, de
maior valor simbdlico, que depois de erguido abre o espaco para o forré6 no centro
comunitério. Nesta noite um menor nimero de participantes se faz presente, pois muitos
daqueles que vieram ja se retiraram para as suas localidades e as barracas de vendas e
pousadas comegam a ser desmontadas.

Na perspectiva da festa como um ritual de acdo comunicativa e p erformativa,
compreendo que na festa de Bom Jesus, os Negros de PocOes a efervescéncia coletiva, como
ato de sociedade naguela perspectiva durkeimiana, contamina a todos, tanto que as contendas
pessoais, familiares e politicas sdo dirimidas e todos se cong racam entre si. Eu vi inimigos
gue nem conseguiam estar, NO mesmo momento em um mesmo local,
restabelecerem relagOes. Para aém dos conflitos, a costura feita entre as duas categorias de
nativos, aqueles de dentro e os que estdo fora é realizada festivamente em cada casa, nos
bares, no templo catdlico, no centro comunitério e nas ruas. Ha um ar festivo que eleva a

moral das pessoas. Performativamente, PocOes em festa expressa a coletividade e a sua
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identidade negra, assim como reafirma singularidades cultu rais constituintes e constitutivas do
ethos e do eidos local, que se firmam como sendo 0 “ corpus inscriptionum”, que no dizer de
Malinowski (1978) é o documento da mortalidade nativa.

A festa é também, uma reinvencdo do movimento cosmoldgico, uma
‘autopoiesis’ social*®, onde ela se torna o eixo que conduz o deslocamento de coisas
contrérias, diferentes, como géneros, ragas, etnias, classes, idades, ideologias, credos. E um
exercicio de relativizacdo de outras categorias, tais como: cultura popular, folclore,
manifestacdo popular e tradicdo; é uma ordenacdo cosmica do espaco e do tempo
(MAGNANI, 2001).

A Festa € um mito e um rito que, solidarios entre si, brincam com sentimentos,
paixdes, amor e odio, dor e prazer, harmonizando-0s por meio de uma sublimacdo dos
sentimentos e das paixdes negativos. Para além da oposi¢ao religiosa entre sagrado e profano,
a interpretacdo que sobressai desses eventos festivos evidenciam -nos como tradutores da
significacdo simbdlica que cimenta processos identitarios a partir da nogéo de pertencimento a
um grupo ou de uma comunidade. Em Pocg0des, as festas como ritos coletivos sdo pensadas
como manifestacdo regional da cultura popular local. Elas podem ser vistas como sendo um
patriménio cultural, que de acordo Teixeira Coelho (2003), propicia a cada individuo o
contato permanente com as origens do lugar, da sociedade ou com a ética comunitaria. As
Festas para este autor, fazem parte do patriménio imaterial, intangivel, cultural. Ao mesmo
tempo em que como celebragdes, rituaisticas ou festivas marcam a vivéncia coletiva do
trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras préticas da vida socia e cultural.

Como ritual sagrado, a festa de PogOes sendo manifestacdo de religiosidade
popular rompe os limites locais, porque vinculada a Bom Jesus, compartilhado com muitas

outras comunidades negras do territério negro da Jahyba, como Brejo dos Crioul os, que como

“8 Conforme MATURANA, R. Humberto. De méaquinas e seres vivos, autopoiesis; a organizacdo da vida
Porto Alegre: Artes Médicas, 1997.
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aponta Costa (1999): “é considerado santo protetor por uma populacdo mais ampla que
circunda os morenos em circulos concéntricos cada vez mais distanciados” (p. 109).

Penso que a devogéo ao Bom Jesus, pelos membros negros de PogOes propicia o
cotgjamento de crencas e saberes religiosos sincretizados, que sdo re -significados em atos,
liturgias, simbolos e valores que formam uma teia de sinais e significados que expressa em
comunidades rurais negras, como Pocgdes e Brejo dos Crioulos, a vinculagcdo a identidades
étnicas impares. Nas festividades, as identidades, pela agdo comunicativa e performativa, séo
fortalecidas pelos eventos que se estruturam a partir da sua tradicionalidade, posta em marcas
do tempo atualizam os antepassados e que informam caracteristicas e relagdes ancestrais

préprias aos Negros do Norte de Minas.

B v LA T - R ) n;?ﬁ';.‘_ﬁ 'EZ‘E&
FIGURA 10 - Procissdo em Honra do Nosso Senhor Bom Jesus na
Comunidade de Pogoes.

Fonte: Denilson Rodrigues — 2006.

Outra festividade religiosa significativa, mas de menor poder coletivo em Pogoes
€ a da Senhora do Desterro, que no municipio de Francisco Sa sO é homenageada nesta
comunidade. A histéria dessa devogdo estd vinculada a chegada de um grupo de negros

vindos do sul da Bahia que trouxeram a imagem para ser introduzida e cultuada na
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comunidade de Pogdes. Seus descendentes sdo participes da vida local e ao festgjar a santa
protetora dos antepassados atualizam o vinculo parental e informam o deslocamento familiar
em busca de melhores condic¢des de vida, que foi encontrada junto a outros grupos locais
negros em Pogdes.

As festas apresentam-se como um jogo de relacdes, de disputas, conflitos, dramas
e fantasias criadas na e para a “Festa”. O palco das festas é o0 espaco de Po¢des de Cima, cheio
de construcdes de sensibilidade e devires que sdo desvendados nos rituais pela simbologia
neles contidas. Um dos significados contidos na festividade a S enhora do Desterro pode ser
compreendido naguela perspectiva discutida por Darcy Ribeiro (1995) sobre a nogéo de
tempo, que € areversdo das coisas. A devogdo a esta santa esta vinculada a sua especificidade
religiosa, ela é a padroeira de migrantes, dos vigantes, dos desterrados, dos refugiados,
dagueles que partiram para outras terras em busca de trabalho para estabelecer a reproducéo
da vida longe de dissabores da vida. Em Pogdes ela é invocada pelos descendentes dos que a
trouxeram para vincular presente e passado e pelos demais membros da coletividade para
serem protegidos das trapacas, do roubo, da inveja, dos caxangés *° e do afastamento da terra
em que vivem.

Com isto, lembro-me de que MAFESSOLI (2000, p. 86) salienta que “o ethos
comunitario [...] remete a uma subjetividade comum, a uma paixdo partilhada [...] dessa
maneira, as vezes, [...] a dimensdo comunitaria € o0 momento fundador”. Para Deleuze (1998,
p. 126) o momento de fundacdo é a “invencdo de uma forma de resisténcia”. Vejo que a
devocdo a Senhora do Desterro se apresenta, também, como uma forma da comunidade
afirmar o territorio negro como um lugar de uma nova vida, de liberdade.

A compreensdo sobre os significados da Senhora do Desterro emergiu nas

conversagoes realizadas durante a novena que acontece anualmente no més de novembro.

“ Termo da L ingua africana Quimbundo (Bantu) que significa feitico, trapaca, vigarice ou traméia, que s vezes
€ escrito com x ou ch: caxanga ou cachanga.
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Também vi que cada um se sentia mais fervoroso porque se homenageia um santo padroeiro
familiar que informa o processo de des-territorializacdo de antepassados, fugindo da
escravidao e encontrando um lugar de liberdade. A religiosidade afro-brasileira € uma forma
consciente de resisténecia, coletiva e individual construida subjetivamente, mas,
principamente, coletivamente informando a cada um e a todos, nas festividades os
significados contidos em cada imagem, com 0 um signo, construidos no subjetivo individual.
Nessa perspectiva da subjetivacdo individual de significados coletivos, leio em

Guattari (1998, p. 19-22) que,

a subjetividade como o conjunto de condic¢fes em relagdo as quais insténcias
individuais ou col etivas podem emergir como Territério Existencial Auto -
referencial. Cada grupo tem a sua disposicdo uma cartografia composta de
referéncias cognitivas, miticas, rituais estéticas.

Como tradicdo ritualizada, as Festas de Pogdes informam formas arquitetada s para
expressar o pertencimento ao territério negro, afirmando, por isso, a identidade étnica local,
mas aberta por seus excessos para além dos limites comunitérios, pois seus santos protetores
os vinculam aos negros do Jahyba, aos negros brasileiros e ao s descendentes de africanos.
Todas as engrenagens e alinhavos, na roda e na teia de relagcbes locais e municipais,
apresentam-se como estratégias, que a partir de uma “imensa cooperagdo’ coletiva, resultante
de uma ‘multiddo de espiritos diversos’ que durante geragdes acumulavam experiéncia e
saber” (DURKHEIM, 1968, apud CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 34).

Macrossociologicamente, afirmo que as festas de origem “afro -brasileiras”
apresentam-se como momentos vividos em espagos coletivos em que os “afro -descendentes”
tém para se organizar, se encontrar, festgjar e lamentar o desterro, a escraviddo e a violéncia,
real ou simbdlica, a que foram submetidos os antepassados e os membros de coletividades

negras atuais, como seus remanescentes. N&o percebo as festas d e origem afro-descendentes,

como rituais de inversdo simbdlica, mas como afirmacéo, reafirmacéo e rememoracdo do mito
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fundador de cada identidade local negra®. Ela é construida no presente pelo estabelecimento
de vinculo com evento ou com algum antepassad 0 que viveu na dominagdo e submissdo
escravista do Brasil col6nia e do controle da evangelizac&o imposta pela sociedade senhorial.
Amparado em Hobsbawn, essas festividades podem ser vistas como tradicdo inventada. Para
esse autor “um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras técitas ou abertamente
aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas
de comportamento através da repeticdo” (1997, p. 9).

Nas festividades dos Negros de Pocgoes, a religiosidade vivida informa uma
identidade étnica que é referenciada no perfil socio-cultural dos quilombolas no sertdo
brejeiro. Entendo que toda a agdo do homem resulta, também, da atribuicéo de significados e
relacbes simbdlicas estabelecidas entre 0s grupos hu manos e as coisas que véem, vivem e
sentem. A devogdo ao Bom Jesus em Pogdes pelos quilombolas locais, assim como outras
comunidades negras no sertdo norte mineiro evidenciou os vinculos entre as diversas
comunidades quilombolas situadas em &reas rurais, m as também a grupos negros vivendo em
zonas urbanas, como Montes Claros onde ha umaigreja devotada ao Senhor Bom Jesus **. No
passado, em seu entorno residiam muitas familias negras que ergueram o templo em devogéo
a0 seu santo protetor. As benzedeiras, as rezas e os amuletos, ainda, presentes entre o0s
quilombolas de PocBes sdo elementos materiais e imateriais que ressignificam os conteddos
organizados da identidade que fundamentam a politica de identidade e o seu poder a partir da

cultura negra em Poc0es.

% Cf. SOUZA, Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil Escravista Histéria da festa da coroacéo de Rei
Congo. Belo Horizonte, UFM G, 2002.
*! Essa informagao pode ser encontrada em Pereira (2004).
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Negros de Pogdes: contelidos identitarios e reafirmacéo étnica eterritorial

Em meu trabalho de campo durante as observagdes cotidianas, nas conversagoes e
presencas nas reunides das entidades da populagdo Negra de PocOes, percebi que existem
alguns elementos que sdo tomados como definidores da identidade étnica local. Entre estes, 0
mais significativo € o sotague peculiar, baianeiro com timbre melodioso linguistico do falar
africano. O diaeto linguistico local € um sinal diacritico que diferencia essa populacéo de
todo falar das circunvizinhangas municipais, haja vista que se utiliza um faar com voz
“cantado e bem melodioso”. A diferenca sutil do falar de um membro da Comunidade Rural
Negra de Pogdes é o tom cantado, ndo como um baiano, mas o jeito do falar deste povo
mineiro é hem acentuado, diferente dos “baianos cansados”.

A familia como unidade basica de reproducdo social socializa aspectos
linglisticos, sendo estes aspectos, produtos da interacdo socio -cultural dos individuos que
compde o grupo familiar e coletivo. E o falar do grupo local é adotado por cada membro em
Seu processo de endoculturacéo e socializagdo e se apresenta como marcador da identidade
negra de PocOes nas fricgdes indentitérias com outros grupos locais da regido onde se situam
no mundo, no Campo Negro Ampliado da Jahyba.

E evidente que o fendtipo de cor marca a condico étnica dessa populagdo, mas,
creio, também, a descendéncia dos quilombolas, que no passado ocuparam as margens do
corrego Pocbes em sua foz no rio Salinas, propicia as bases para a manutengéo de uma entre
eles, uma identidade e uma territorialidade especifica. Se ha a sonoridade e a entonacdo da
voz, h& os casamentos consangliineos que por meio dos quais se constroem estratégias de
manutencdo do territério no dominio de cada uma das familias que formam a coletividade
negra. Penso que este povo criou parasi mesmos, um entre -lugar simbdlico, que para Bhabha

(2001) surge
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na emergéncia dos intersticios — a sobreposicdo e o dedocamento de
dominios da diferengca — que as experiéncias intersubjetivas e coletivas de
nacdo [nationness], o interesse comunité&rio ou o valor cultural sdo
negociados. De que modos se formam sujeitos nos ‘entre -lugares’, nos
excedentes da soma das ‘partes’ da diferenca (BHABHA, 2001, p. 20).

Esse lugar intersticial, conforme Costa (2003) embasado no pensamento
bhabhaniano, percebo “entre duas partes vinculadas solidariamente entre si que fornece o
terreno para a elaboragéo de estratégias de subjetivagdo — singular ou coletiva — que da inicio
a novos signos de identidades”. Do mesmo jeito que Costa (2003) compreendo “a nog¢do do
entre-lugar, como espago social vivido, em situacdo de fronteira” (p. 306).

Em Pocgbes sdo formuladas “estratégias de representacdo, de poder, de
reconstrucdo de suas identidades, bem como dramas, conflitos e estratégias de seguranca,
protecdo e resisténcia” (BHABHA, 2001, p. 63), o que evidenciei ao longo desta dissertacdo e
quando apresentei informacOes etnogréficas. Por meio destas informacBes vejo que a
diversidade cultural é também a representacdo de uma retoérica radical da separacdo de
culturas totalizadas que existem intocadas pela intertextualidade de seus locais histéricos,
protegidos da utopia de uma memaria mitica de uma identidade coletiva Unica.

As questdes ref erentes aos grupos quilombolas precisam situar -se em relagcéo as
formas de diferenciagdo social, isto € no modo ou como eles constroem suas especificidades
étnicas e demarcam suas diferencas e igualdades frente a populagéo local, regional e nacional.
Pois, como tém sido evidenciados nos estudos de outras comunidades quilombolas, o enfoque
etnogréfico tem recaido nas nogdes de passado e presente, apreendidos por meio de relatos
baseados em histérias orais de vida, nas memorias e nas vivéncias, que sdo referé ncias
significativas para a definicdo de uma identidade étnica e afirmacdo e reafirmacdo de uma
territorialidade étnica especifica. Todas essas questfes sdo bases para o reconhecimento frente

ao dispositivo congtitucional, e se apresentam como desafios par a as proprias comunidades
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quilombolas que se encontravam invisibilizadas nos espacos negros, agora transformados em
territorios brancos, como foi o caso do Campo NegroAampliado da Jahyba.

A Condtituicdo Federal 1988 a0 mesmo tempo em que transformou as
comunidades rurais negras em remanescentes de quilombos, propiciou que oS emergissem
como novos atores sociais reivindicando seus “direitos insurgentes”, depois de cem anos da
“abolicdo”. Também forcou a universidade brasileira a constru¢cdo de um outro olhar para
essas mesmas comunidades, até entdo estudadas como camponeses ou como comunidades de
pequenos produtores rurais ou, ainda, como agricultores familiares. Decorre do texto
constitucional o0 reconhecimento de comunidades rurais negras como remanescente d e
quilombos, aliado a regularizacdo da situacdo fundiaria. Entretanto , a concretizagdo do direito
em uma comunidade especifica se emaranha nos tramites das insténcias do Estado e da Justica
Brasileira, jogando em lados opostos de um mesmo campo o quilombol a versus o Estado,
Negros versus Brancos.

Os académicos, notadamente o0s antropologos ao se aperceberam das
especificidades culturais e politicas do aparecimento desses novos atores, tém contribuido
como cidaddos, nos processos sociais e politicos de reafi rmacdo da identidade dos
quilombolas. Eles sabem que essa € uma realidade vivida na “situacéo presente dos segmentos
negros em diferentes contextos do Brasil” (O’DWYER, 1995, p. 1), a0 mesmo tempo em que
serve “para designar um legado, uma heranca cultural e material que lhes confere uma
referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico”
(O’DWYER, 1995, p. 1).

No fazer antropol 6gico, o trabalho de campo, requer que o pesquisador se permita
solidarizar-se com 0 grupo que estuda, ndo no sentido da compaixd, mas no sentido
metodol 6gico de procurar encontrar 0s aspectos que sao significativos para cada grupo onde

se encontre inseridos. Escrever etnografias sejam histéricas ou ndo, sobre povos particulares é
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assumir responsabilidade quase de sofrimento, dor e paixdo, o que “significa sofrer de
maneira irreversivel, sem possibilidade de retorno a antiga condi¢éo, o destino dos sujeitos
observados” (BOSI, 1996, p. 14). De outra forma, Silva (2001, p. 287) enfatiza que “o
trabalho de campo [se apresenta como um] processo através do qual o antropdlogo observa de
perto a comunidade pesquisada parainterpreta-la”.

No meu encontro etnografico com os Negros de Pocdes, duas questdes foram
postas por eles para que eu, solidariamente, buscasse compreender, narrar e interpretar e
textualizar nesta dissertaco: sua identidade étnica e sua territorialidade. Nao ha como pensar
a identidade dos negros dessa localidade sem considerar a questdio da territorialidade. E por
meio das relagOes territoriais, com ancestralidade negra, vividas em processos sociais de
construcéo de liberdade, de articulacdo social, de expropriagéo territorial, de subordinagdo ao
poder local e de construgdo pela resisténcia, cotidiana e ainda que passiva, a qual recor re a
memoria social para subsidiar a cada um e a coletividade com contelidos que falam de um
“nés” diferenciado pela cor, pela cultura e pelo conhecimento de mundo e, por outro lado, de
um territério negro, hoje em méos brancas.

Minha presenca ja familiari zada, desde o trabalho de coleta de dados para o IBGE
em 1980, foi percebida por eles como um novo tipo inser¢éo no grupo, sendo reconhecida e
aceita devido eu ser negro e, por isso, identificar -me com alguém muito semelhante a “eles”.
Tornei-me outra vez, quase como uma “pessoa de dentro”, um sujeito socialmente
reconhecido porque compartilhamos algumas realidades préximas. Eu ndo sou uma alteridade
distante. A enunciagéo feita por mim de ser portador de uma identidade negra propiciou a
aceitacdo de meus estudos, que legitimou minha condic¢éo de pesquisador entre aqueles que eu
havia definido como meus nativos. Mesmo negro e ja familiarizado , sai do campo sabendo

gue natextualizacdo daquela realidade, ocorreriauma
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reducdo brutal das inlmeras possibilidades de interpretagdo da experiéncia
de campo e do dificil exercicio de alteridade realizado entre o antropélogo e
seus interlocutores®. Primeiro porque o texto etnogréfico, como qualquer
forma escrita de representagdo, j4 € em S mesmo uma adequagdo ou
transformacdo da realidade que pretende inscrever, descrever, interpretar,
compreender, explicar etc. Segundo porque, devido a prépria natureza
multifacetada e dindmica da realidade social, ndo € possivel conceber uma
representacdo etnogréfica que a reproduza integramente, ainda que
julguemos poder aborda-la em termos de instituicBes ou fatos totalizantes, tal
como prescrevia(MARCEL MAUSS apud SILVA, 2001, p. 297).

Essas duas questdes postas a mim pelos Negros de Pocdes, a da identidade e a da

territorialidade requereu mobilizar, primeiramente em mim o sujeito que os quilombolas em

suaresisténcia cotidiana ja compreendiam. E devo muito aeles, ter feito emergir em mim esse

sujeito. Este, conforme Orlandi (1996, p.37) “é um lugar de significacdo historicament e

constituido”. Reduzir sua complexa realidade a este texto etnografico, como um discurso, faz

emergir o entendimento construido em seus processos sociais na historicidade local como

diferentes de outros grupos locais, a0 mesmo tempo em que exigiu reler a historia municipal

pel os ol hos da subalternidade®.

A mobilizag&o de trgetorias de vida, de processos sociais dramaticos, da memoria

coletiva, tem como finalidade reforcar o cardter social diferenciado, reconhecer naguele

momento dialégico a polifonia da realidade social. No processo reducionista da textualizagéo

foi necessario considerar,

52 Grifo meu.

%3 Os estudos subalternos que teve génese entre os indianos e que se disseminou pelo mundo académico propicia,
ao desconstruir a Histéria, inserir as camadas excluidas e discriminadas em uma outra historicidade distinta
daquela historiografia que tem como sujeito discursivo as camadas dominantes. E ler no processo de dominacao,
ndo a passividade, mas a resisténcia que faz dos grupos subordinados sujeitos subalternos que reagem a

dominagéo.
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a) incluir na exposicéo das investigagdes a problematizacdo das interacdes
culturais e politicas do antropdlogo com o grupo estudado; b) suspender a
pretenséo de abarcar atotalidade da sociedade examinada e prestar atengéo
especial as fraturas, as contradi¢cBes, aos aspectos inexplicaveis, as
mltiplas perspectivas sobre os fatos; €) recriar esta multiplicidade no texto,
oferecendo a plurivocalidade das manifestagbes encontradas, transcrevendo
didogos ou reproduzindo o carater dialégico da construcdo das
interpretacdes (CANCLINI, 1998, p. 29, grifos meus).

Quanto a questdo da identidade, alinhavada a territorialidade, recorro a algumas
nocdes da proxémica, ou sgja, “ramo da semidtica que se ocupa da rela¢éo social do individuo
com o espac¢o, da maneira como o homem [...] percebe, estrutura e usa o espaco territorial”
(SODRE, 2002, p. 39). A identidade étnica quilombola é permeada por ideologias historicas,
isto &, por influéncias antagdnicas entre o homem e a mulher, o Senhor e o Escravo, entre a
Escraviddo e a Liberdade, entre Pai Jodo e Zumbi, entre Senzala e a Casa -grande, entre o
negro e o branco, entre Pai Adao e o Coronel Sa, Entre Chico Tomé, Zé Brés, Imbilina e o
doutor da CODEVASF, dentre outros. Estes contrastes ja foram muito bem discutidos por
Roger Bastide no Brasil **. Depois, no livro de Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala (1943),
sustenta que “mas predominando sobre todos os antagonismos, 0 mais geral e o mais
profundo: O senhor e o escravo” (p. 176). O escravo negro permeou, devido a violéncia fisica
e simbdlica, suaidentidade pela dialética do Senhor e do Escravo (HEGEL, 1992).

Essa € uma relagdo j& discutida por Hegel quando trata da diaética da

independéncia e dependéncia da consciéncia-de-si. Ao falar da verdade da certeza de s

mesmo, argumenta que,

ambos 0s momentos s8o essenciais; porém como de inicio sdo desiguais e
opostos, e ainda ndo resultou sua reflexdo na unidade, assm os dois
momentos sdo como duas figuras opostas da consciéncia: uma, a consciéncia
independente para qual 0 ser para-s € a esséncia; outra, a consciéncia
dependente para a qual a esséncia é avida, ou 0 ser para um outro. Uma é o
senhor, outra € o escravo (HEGEL, 1992, p. 130, grifos meus).

54 BASTIDE, Roger. Brasil, Terra de Contrastes. S8o Paulo/Rio de Janeiro: Difel, 1979. (Corpo e Alma do
Brasil).
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Neste estudo sobre os Negros de Pocgdes, pude compreender que a dialética do
senhor e do escravo permite inferir que o escravo negro do Brasil toma consciéncia -de-si a
partir de trés movimentos: um vinculado a dominagéo, outro a0 medo e o terceiro no interior
de uma cultura diferente da sua. Pela dominagéo, ele tem o senhor como uma consciéncia -
para-si desenvolvida. Assim, Hegel desenvolveu dois tipos de dominagdo: primeiro, o senhor
domina o escravo, é quando o faz “coisa”; segundo, 0 senhor domina a coisa, € quando se
efetiva a verdadeira dominacdo. O escravo nega a s mesmo como €oisa, transformando -a em
bens para o consumo e fungdo do senhor. Pelo medo, isto é pelo medo da morte, a
consciéncia escrava dissolve tudo que era parte do seu universo de escravo, mas a
consciéncia-de-si, o faz homem, porque o medo é esguecido pelo servigo expropriado pelo
senhor. Depois, pela cultura, que para Hegel, quando o escravo é dominado, ele faz do medo,
0 inicio de sua sabedoria, domina a “coisa” e com 0 servico e o trabalho, alcanca a
consciénciaem s mesmo, de ser ele mesmo em-si e para-Si.

Ha que trazer a cena interpretativa a argumentacéo que Fanon (1973) construiu a
partir da relacdo dialética, ndo entre senhor e escravo, mas entre branco e negro. Em Hegel é
possivel desconstruir a relacdo de dominagdo e de poder entre senhor e escravo, mas a
emergéncia da identidade se da numa dimensdo mais ampla de desconstru¢éo da dominagéo,
ao afirmar ainexisténcia do branco, o sujeito de cor, em proces sos de subjetivacao, percebe-se
para além da sua cor e afirma a sua negritude. Pois para Fanon (1973) “el negro no es. No,
mas que el blanco” (FANON, 1973, p. 192). Sua argumentagdo enfatiza a auséncia do branco
que se retira da relagdo racial pelo artificio de construir uma ideologia que transfere para o
negro toda a dominagéo e violéncia colonial da relagdo branco versus negro. Nos estudos de
psicologia social, a obliteragdo que o branco faz de sua atuacdo na relacdo é denominada
ideologia da branquitude e a focalizagdo do negro como construtor dos preconceitos conduz

as populacbes negras a adotarem uma ideologia, que, também, foi prética politica branca, do
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embranquecimento®.

Diferentemente deste autor, Fanon (1973), muitos estudiosos tém fundamentado
que a libertagdo do escravo se da pelo trabalho e a partir dele pode afirmar sua identidade
negra se da nesse processo dialético imaginado por Hegel. Entre eles, Santos (1993) destaca
que “a pedagogia de Hegel é uma pedagogia do trabalho e da disciplina; a ve rdadeira
transformacdo do mundo esta no trabalho e na educacgéo pelo trabalho” (p. 93). Por seu lado
Rigacci Junior (2003)°° afirma que o trabalhador escravo, ao criar a sua realidade humana e
objetiva, ou sgja, acultura, criaa garantia do seu progresso hi storico.

Penso baseado em Fanon (1973) que a negatividade da dialética entre o branco e o
negro ao ser desconstruida em processos de subjetivacdo é o caminho para a sua libertagcéo da
dominagéo e para reafirmacdo de sua identidade negra. Ainda que o negro n&o exista porque o
branco ndo existe, no sujeito, ela € uma realidade social objetivada nas relagdes de
dominacdo. Nesse processo de libertacgo subjetiva, 0 negro transforma a sua negatividade
positivando-a e lhe significando como uma forca criadora transformadora de sua historia
pessoa e coletiva. Ele realiza 0 seu projeto de libertagdo em si mesmo.

Em um trabaho dissertativo sobre as fronteiras de liberdade, Martins (2006)
compreende um campo negro como entre-lugar na construcdo da identidade quilombo la. Para
este estudioso da questdo dos negros em quilombos, mocambos e favelas, os projetos de
liberdade constituem-se como resisténcia através da qual foram elaborados, construidos e
comunicados na interacdo como um entre-lugar em decorréncia de experiéncias socio-
culturais sobre resisténcia a escravidao. A tomada de consciéncia de -si pelo escravo foi 0
inicio do projeto individual de liberdade, o reconhecimento do senhor como a consciéncia

negativa, o fez criar a sua “identidade”.

% Neste sentido, vide CARONE e BENTO (2002).
% SODRE, Muniz, (2002) também discute esta relacio Senhor e Escravo no seu livro O terreiroea cidade.
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Dentro de seu territério de liberdade, o quilombola, a partir da reproducéo
material e social da familia e da coletividade construiu o seu projeto de liberdade e seus
descendentes vém atualizando-o0 a cada geracdo. Nesse entre-lugar o negro livre constréi uma
realidade por meio de atos e acBes individuais e coletivas. E nas fronteiras®’, nos limites e
situacdes, nos entre-lugares constituidos entre um ser e outro — 0 negro que ha e o negro que
ndo ha porgque ndo o branco - entre uma cultura e outra, é que se constroem novas
possibilidades de significacgo. As identidades sociais foram construidas em processos sociais
relacionais, em que cada grupo procurando se afirmar diante do outro que néo lhe € igual,
afirma-se diferente e é reconhecido pelo outro como tal. A construcdo de uma id entidade
coletiva representa a articulacdo das experiéncias dos membros de um grupo em suas relacdes
com outros grupos, por meio de contrastes, de conflitos e de um intenso jogo de poder e saber.
Entre as contribuicbes e propostas construidas pelos sujeitos, coletivos, mas também
individuais, pelas interpretaces e atribui¢des que os sujeitos fazem de st mesmos e dos outros
sujeitos. “A identidade é um momento na histéria, e em relacdo com o social”, enfatiza
Orlandi (1996, p. 122).

A construcdo da identidade é um processo de subjetivagdo complexo e dinamico,
respectivamente. Complexo, porgue a identificagdo do sujeito, coletivo ou individual, se
constitui na relacéo reciproca e simulténea entre as diversas individualidades, cada uma com
reacOes e interpretacbes singulares, desiguais e contraditérias, como senhor e escravo,
liberdade e escraviddo, branco e preto, europeu e africano. E dindmica, porque sempre
relacional, em constante mudanga em multiplos contextos.

Um grupo étnico se define por lagos materiais e imateriais ou pelas representacoes

coletivas que tomam forma no espaco, no lugar e no territério. SO que as representaces

" Conforme Velho (1979, p. 100): “O l8cus por exceléncia da terra ‘ilimitada’ é, obviamente, a fronteira. Em
outras palavras, a fronteira € um |Gcus privilegiado para uma ideologia cléssica de Laissez-faire em condi¢Oes
tais que de fato existe uma possibilidade ampla para menos um certo grau de avanco pessoal comparado com
situacOes anteriores”.
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coletivas sdo organizadas politicamente na perspectiva das fronteiras entre dois grupos étnicos
gue se confrontam, como discutido por Barth (1969).

No espaco relacional, os sujeitos produzem uma interagdo as vezes solida ou
fluida; os diferentes sujeitos sociais se combatem sob 0s processos de problematizacéo e
separacdo, de hierarquizacéo e de exclusdo, em decorréncia dos diferen tes processos vividos
para areproducdo material e social da coletividade étnica.

Em termos simbdlicos, as territorialidades negras quilombolas, como entre -lugar
onde a liberdade foi construida, se replicam, conforme Martins (2006) no cortico durante o
periodo imperial e republicano e nas favelas atuais. Nesses espacos simbadlicos, construidos
“pelos sujeitos subalternizados pela sociedade estruturada que tentava engloba -las como
refugio “(MARTINS, 2006, 78 e passim).

Os Negros de Pogdes apesar da expropriagdo, da dominagéo trabahista e da
discriminacdo social e racial, como ficou evidenciado na interpretacdo etnogréfica das suas
festas, ainda ndo foram integralmente englobados na | égica da atual sociedade brasileira. Eles
permanecem atualizando a territorialidade negra como um lugar de encontro de gentes, como
um espaco de liberdade e como um lugar bom para se viver. Essa ndo é uma realidade que
vive sozinha, eles compartilham com outros grupos negros espalhados em lugares do campo
negro ampliado da Jahy ba, ainda que em mé&os brancas.

Os negros aquilombados do norte de Minas tém nos seus ancides, os guardides da
memoria local, que intergeracionalmente atualizam os fatos vividos no passado e que como
um grupo ético se faz como “uma coletividade humana base ada na crengca de uma origem
comum, real ou imaginaria” (DORIA, 1995, p. 4). No caso da territorialidade étnica, “O
territério aparece, assim, como um dado necess&rio a formacdo da identidade
grupal/individual, ao reconhecimento de si por outros” (SODRE, 20 02, p. 15).

A narracdo dessa origem comum, pelos “Guardifes da Memoria”, ndo faz apenas
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alusdo ao passado ou aos “Antigos”, o que detém valor positivo na forma de se conceberem
como grupo de pertencimento (WEBER, 1994). Ela se encontra inscrita em um espa ¢o que
pelas significagdes que foram sendo construidas na trajetoria historica de cada grupo étnico,
como marcos de territorialidade, imaginados ou reais que propicia 0s sujeitos se apropriam

para “sustentar”>®

asuaidentificagdo singular frente aos outros.

E por meio da narracgo da origem que muitas vezes, como discutido por Cardoso
de Oliveira (1976) a identidade étnica € construida como ideologia. Em Poc¢es, a emergéncia
dos direitos quilombolas inscritos na Constituicdo de 1988 tem propiciado processar a
construcéo da identidade desses negros como uma ideologia que informa a relagdo entre
quilombo, senzala e casa grande. E nessa construcao, o passado € continuamente construido
pela memoéria no presente, € por meio dela que os grupos se reconhecem e atual izam
permanentemente suas identidades.

No caso da identidade quilombola, a construcéo tem sido reforcada pela atuagéo
de agentes externos, notadamente antropdélogos, mas cabe aos proprios remanescentes
quilombolas “se auto-identificarem e elaborarem seus proprios critérios de pertencimento e
exclusdo, mapeando situacionalmente as suas fronteiras étnicas” (O’ DWYER, 2002, p. 24).
Assim como a identidade, o territério quilombola deve ser pensado pelo grupo no atual
contexto historico, isto evidencia a plastici dade da territorialidade, sgja negra ou de qualquer
cor.

Em Pocles, no processo de reconhecimento desta populagdo como pertencente a
uma comunidade quilombola no dia 23 de julho de 2006, ocorreu a elaboragdo de uma
declaragcdo de pertencimento e de descend éncia com os moradores do antigo quilombo de

Pocdes. Através da tomada de consciéncia-de-s mesma, a Comunidade re-elaborou, pelo

saber local, a histéria de Pogdes ndo contada pel os historiadores regionais e locais.

%8 Conforme BAUMAN, Zygmunt, 2003.
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A identificagdo dos Negros de PocBes tem sido objeto de disputa politica pelo
poder local que busca aprisionar sobre seu dominio esta nova realidade que emerge no cenario
municipal, dados os beneficios que podem vir do governo federal em suas politicas publicas
visando a promocéo racial. Este procura domestica-los e controlar a conscientizagdo de que
S30 sujeitos sociais com novos direitos vinculados a especificidade histérica da comunidade.

A presenca de um angolano missionario, vinculado a administracdo municipal,
tem introduzido alguns moradores em uma | 6gica diferenciada, que tem propiciado aos jovens
negar a identidade étnica da comunidade. Estes se afirmam como “morenos”, enquanto a
col etividade se afirma negra.

E notavel que uma das formas de estabelecimento de uma identidade individual
ou coletiva se dé pelos antecedentes histéricos do individuo ou da coletividade. Percebo que
parte da juventude de PocOes tenta reafirmar sua identidade, construindo -a como quilombola
e, para tanto, recorrem a memoria coletiva e a oralidade local, aos cont elidos e aos
significados que |hes d&o a possibilidade de reconhecerem -se como tal. Mesmo contra a
discriminacdo e estigmatizacdo vivenciada a partir da populacédo urbana de Francisco Sa que
os denominam como os “Negros de Pogdes”. Os conteudos construidos r elacionalmente entre
essa populacdo quilombola e a populacdo urbana tenderam a depreciar o negro, visto e
afirmado como preto.

Os mais velhos apresentam-se aparentemente como passivos e como submissos
porgue se silenciam no tocante a questdo da negritude. Em seus siléncios resistem e, por esta
estratégia, se fazem os aicerces a partir dos quais os demais membros da coletividade e a
prépria coletividade pode acessar os contelidos que informam, conformam e afirmam a todos
como uma coletividade quilombola.

Ha outras caracteristicas que sdo informadas pela populagdo circunvizinha como

sinais diacriticos expostos na fronteira da identidade dos Negros de Pocgoes, eles sdo
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considerados afirmar positivamente diante do preconceito sofrido a partir da pele negra, alé m
de habitarem um territorio — lugar onde s tem preto — que €, também, negativizados, devido a

"% & 0 mais famoso era Pedro Ji. Mas sdo depreciados também como

associagao“treiteiros
preguicosos, beberrdes e safados. O silenciamento decorre dessa depreciag &o, posto que todos
procuram se que os vizinhos fazem com o tipo fisico dessa populagcdo, mesma perspectiva

encontrada por Rosa (2004) na comunidade de Espinho no municipio de Gouveia.

O “preconceito étnico implicito”, em Pocgbes, tenciona e conflitua
disfarcadamente, as relagGes entre os “novos quilombolas de Pogdes” e os donos da “terra dos
ausentes”, como discutido no primeiro capitulo. Compreendo que os grupos que se afirmam
em suas identidades detém um poder nascido das identidades, dado que aglutinarem
significados para as suas experiéncias, que se confrontam em um contexto marcado por
relacfes de poder. Seus representantes politicos sGo como Zé Bebelos que agem procurando
domesticar 0 sertdo, procuram subordinar os Negros de Pogbes por meio de contribuices
patronais e de compadrio.

Dentre os conteldos significativos que informam, conformam e afirmam a
identidade quilombola em Pocdes, ha os vinculos de parentesco dos membros dessa
comunidade com membros de outras comunidades negras do Territorio Negro da Jahyba,
como Brejo dos Crioulos e Gurutubanos. Os lideres comunitérios de Pogdes e de Brejo dos
Crioulos, por exemplo, sdo vinculados pelo parentesco patrilinear. Seus antepassados, que
eram primos paraelos, foram distanciados no interior desse territd rio negro para
estabelecerem novas familias, dada a exogamia de localidade vigente, naquele periodo, nas
diversas comunidades. E importante salientar a endogamia territorial negra ocorreu quando o

deslocamento da antepassada familia do lider de Pocbes da | ocalidade de Brejo de Crioulos

para o lugar onde seus descendentes atual mente vivem.

% Ladino, perspicaz, esperto, (N&o t&0 desigual ao malandro que tira vantagem em tudo. indole do povo
brasileiro).
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Outros pontos®® que podem reforcar o meu raciocinio sobre os vinculos parentais

de quilombolas no norte de Minas, isto € no Campo Negro Ampliado da Jahyba, sdo:

1°) As fugas constantes de escravos que se aquilombavam fizeram com que
muitas familias e parentes ficassem dispersos. A teia de solidariedade e
coesdo familiar era rompida em peguenas comunidades que congregava
homens e mulheres por lagos de parentesco;

2°) Muitos desses novos quilombolas refugiados nas comunidades negras
existentes nesse campo negro estavam procurando seus parentes queridos, tao,
eventualmente, separados e dispersos em varios lugares;

3% Eram comuns, o roubo e furto de escravos, pois estes deixavam ser fu rtados
para evitar sua separacdo de lugares, amigos e familiares e por fim , por trocas
feitas pelo senhor;

4°) Os quilombos de maior seguranca e resisténcia eram etnicamente organizados,
a entrada de etnias diferentes era controlada nas relagdes de parentesco pelo
dominio do territério.

59 O projeto coletivo de criagdo de uma nacdo dentro da nagdo brasileira eraum
plano de liberdade e de resisténcia contra a escraviddo no Brasil, como os
intelectuai's negros procuram ler atualmente a existéncia de Palmares;

6°) “No processo de resisténcia, os africanos forjaram instrumentos culturais ou
buscaram apoiar-se em instituicbes que pudessem servir como bases de
organizagdo e coesdo” (SCHWARTZ, 2002, p. 388). Para este autor, as
expressdes culturais africanas serviam para unir escravos, principal mente,
“aqueles abertamente africanos” (SCHWARTZ, 2002, p. 388);

7°) Depois da abolicdo em 1888, muitos “quilombos tardios” (ASSUNCAO,

0 Cf. MATTOSO (1988).
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2001) chefiados por negros crioul 0s, ou sgja, nascidos no Brasil e integrados a
cultura sincrética afro-brasileira foram surgindo ao longo do tempo e do
espaco nos diversos campo negros do Brasil.
A resisténcia, a identidade étnica e os lagos de parentesco de PocOes e Brejo dos
Crioulos s80 evidéncias de remanescentes de uma sociedade negra vivendo em um e spago
branco, ou sgja, 0 Campo Negro Ampliado da Jahyba, no norte de Minas. Como Tantalo, filho
de Zeus e de Plutd, eu e muitos pesquisadores seremos punidos por adquirir e compartilhar
um conhecimento gue nunca deveriamos ter acesso. Se 0s mitos sdo verda des, o mito de
Tantalo ensina que devemos manter inocéncia para preservar a felicidade. Os quilombos do
Norte de Minas séo “Hidras de Lerna” que foram despertadas. De acordo com Reis (1996,
apud MARTINS, 2006, p. 17) “o isolacionismo quilombola é um mito d a historiografia
brasileira que vem sendo desconstruido desde os finais dos anos de 1980”.
Na histéria de Minas Gerais, principalmente, do norte de Minas, 0s negros
aquilombados foram obliterados e deserdados pela historiografia mineira. Agora como
expropriados de suas terras, 0s “novos quilombolas” séo grupos sociais com suas “identidades
comunitarias” que emergem com uma forca dada pelo parentesco e pelas condigdes de
reproducdo da vida material, pela perda das terras de cultura internas ao territorio ne gro. Vejo
gue essa emergéncia nasce da identificacdo étnica que, no dizer de Bauman (2003) citando
Frederic Barth (1969), as terras sendo “ostensivamente compartilhadas sdo subprodutos ou
consequéncias do infindavel (e por essa razdo tanto mais febril e feroz) processo de

estabelecimento de fronteiras” (BAUMAN, 2003, p. 21).
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FIGURA 11 - Umadasfilhas de Pedro Ji.
Fonte: Denilson Rodrigues — 2006.

Se 0 tempo e 0 espago sdo fatores marcantes na criagcdo e manejo de elementos ou
sinais diacriticos que complexificam a identidade quilombola, estes se apresentam como
caminhos que propiciou a peregrinacdo em busca do direito constitucional a uma vida
comunal, a0 acesso a terra e ao trabalho. Muitos sdo os elementos e sinais diacriticos que
mantém a Comunidade Quilombola de Pocdes entre fronteiras, tidas como entre -lugares,
devido ao choques de diferentes etnias, de saberes e de culturas. Essa € uma identidade étnica
construida, pelos contelidos da memaria coletiva que informa uma singular histor ialocal, cuja
ancestralidade negra, propicia plenificar a identificacdo com significados compartilhados por
simbolos culturais e religiosos, que os mantém coesos, solidarios e reciprocos.

O tema das identidades, nos meios académicos, virou o papo do mom ento. A
subita centralidade que o envolveu tem relagdo até com o avanco do processo de globalizagdo
que destréi muitas fronteiras culturais, com a Queda do Muro de Berlim até com a destruicéo
das Torres Gémeas. No caso do “Povo Quilombola”, remanescentes d e quilombos, a questéo
da identidade é permeada por questdes de relacdes de poder que envolve questdes juridicas e

guestdes histéricas sustentadas pelas oligarquias locais.
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Fazer uma identidade para Bauman (2005), € um ato de libertacdo, ainda que
sinalize a0 mesmo tempo para um novo tipo de luta ou batalha. A identidade € etemem s
uma idéia ambigua. No mesmo tempo que liberta, aprisiona, as vezes inclui e exclui. O “nés”
requer que ndo se sgja o outro. Percebo este ponto de vista quando me identifico ¢ omo
“Negro” e preto porque ndo sou branco. Como mineiro porgue ndo sou baiano mesmo que
sgja descendente. H& um definir de fronteiras, mas, na atualidade se vivem entre fronteiras e
entre-lugares. As identidades estdo sempre em movimento e fundamentadas em nexos e
valores humanisticos. Em Hegel (1977, p. 47 apud RUBEN, 1986, p. 77) a identidade € um
“domain (de la langue, la culture et la réligion), ancien pilier de I’'unité des peuples, est a
méttre aujourd’hui au nombre des contigences dont la diversité de formes n’émpech pas une
population de constituer um pouvoir d Etat .,

Os grupos quilombolas do Norte de Minas reconstroem suas identidades numa
situacdo de conflitos e diante de novas opgdes tanto em termos de sua organizagdo social e
politica quanto de sua cultura, onde estiveram invisibilizados. Apesar desses conflitos ndo ha
como ndo processa uma politica de identidade, pois conforme Bauman (2003, p. 20) estas
“brota [m] entre os tumulos das comunidades, mas floresce gracas as promessas da
ressurrei¢cdo dos mortos”. De uma outra forma, HALL (2005) chama atencdo ao que se refere

aquestdo daidentidade. Paraele

a questéo da identidade esté4 sendo extensamente discutida na teoria social.

Em esséncia, 0 argumento € o seguinte: as velhas identidades, que p or tanto
tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas
identidades e fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um

sujeito unificado (HALL, 2005, p. 7).

Ao discutir a identidade étnica, alinhavando-a com a territorialidade, concluo que
sendo a Terra um objeto e meio de producdo, ela é umaforma socia. O trabalho e aluta pela

sobrevivéncia alteram ou definem, mais explicitamente, certas formas sociais daterra. O povo
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de PogOes ao tomar posse e uso das “terras dos Ausentes”, apropriou delas e as transformaram
em legados de heranca e de pertencimento. Eles se transformaram também com ela
Transfiguraram-se. A terra € retirada da Natureza, ela € humanizada. Ao mesmo tempo em
que ela é trabalhada e recriada, ela transforma-se em relacéo social. O homem faz parte da
terra pelo seu trabalho, pela transformagdo em sua propria vida. A memoria histérica €
construida pelo trabalho e transformacéo da terra. A histdria se torna parte da formacéo do
corpo social, dai que a construcdo da identidade, sgja do individuo ou do coletivo, exigir a
transformagdo de st mesmos, a partir do trabalho e da variedade de culturas e saberes dentro
do tempo e do espago.

Neste capitulo procurei mostrar a Comunidade Rural Negra de Pocdes, tal qual é
apresentada em seu modo de vida por meio de uma narrativa etnogréfica em que articulo seis
tematicas que julgo procedentes para trazer a luz suas singularidades. Inicio minha
argumentacdo focalizando a organizagdo social local baseada em relagbes de pa rentesco
articulando por matrilinearidade, patrilocalidade e denominacdo patrilocal os diversos
membros de cada um dos dez grupos locais que constituem a coletividade dos Negros de
Pocdes. Ha que salientar a existéncia de casamento preferencial entre primo s paralelos por
exogamia de grupo local, mas endogamia de comunidade que se constitui como estratégia de
manutencao das parcelas do territorio negro, ndo expropriadas por violéncia branca, em méos
dos descendentes dos ancestrais fundadores de Pogoes.

Ha um imbricamento da organizacdo social negra de Pogdes com o territorio que
se expressa por dindmicas de territorialidades por meio das quais seus membros procuram
viabilizar, por um lado, a manutencdo do territorio negro sob seu dominio. Por outro lado,
essas dindmicas tém se constituido como estratégias para viabilizar a reproducéo material de
cada familia e contribuir parao bem-estar da coletividade, seja por meio da alocacéo da forca

de trabalho em fazendas das cercanias, sgja pela migracéo sazonal para oferta da médo de obra
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local no mercado de trabal ho agropecuério nacional, notadamente na regi&o da cana -de-agUcar
paulista.

Em seguida, trato das estratégias de reproducdo material e social de cada
comunidade e da coletividade como um todo. Se for nos restritos espacos em que as familias
labutam para garantir a vida de seus membros, a populacdo negra de Pogdes, atualizando a
I6gica e o principio a partir dos quais seus antepassados, instituiram a vida social local por
meio de uma economia de reciprocidade em que todos contribuem para a manutencéo
material das familias. Dada a interveniéncia de organizagdes ndo governamentais e da
administracdo municipal na economia negra, uma logica distinta, mas semelhante, a da
economia de solidariedade, tem propiciado a melhoria das condi¢es de reproducdo da vida
material sob a coordenagdo das trés entidades locais que aglutinam seus membros como
coletividade ou por questbes de género ou de etnicidade e que as representam em outros
espacos de articulacdo politica, tanto em Francisco S, quanto em Minas Gerais, no Brasil ou
no mundo.

Narrados a organizacdo social, as dinamicas de territorialidade e as estratégias de
reproducdo da vida local, apresento agora, 0s processos sociais vividos dando énfase aquele
gue se constitui um drama social cujos efeitos tém sido considerados pelos Negros de Pogdes
como feiticos jogado sobre eles. Visto como tal, a construcdo de uma barragem nas
confluéncias do corrego Pocdes no rio Salinas é tomado como modelo de estabelecimento de
relac8o nos processos de territorializagdo orquestrados por brancos que expropriaram o espaco
territorial negro. A leitura desse processo é construida a partir da memoria de trés guardides
da memaria negra local que enfatizam os desmandos dos governos municipal, estadual e
federal, cujos representantes que adentraram a vida local se posicionaram com violéncia
simbdlica para impor seus desejos de “progresso para o sertdo”. Nesse processo além de se

confrontar arrogancia politica e conhecimento letrado com estratégi as de resisténcia e
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sabedoria de vida, também se confrontaram poderes que ndo sdo compreendidos pelos
guardides da memdria, como terrenos, mas de outra dimensdo da vida. Os feiticos feitos
obstaculizaram a vida local, mas ndo foram eficientes ou suficientes para impedir a
manutencdo da vida, ainda que construindo impedimentos para acesso a beneficios
importantes para a reproducdo da vidafamiliar e coletiva.

As estratégias de resisténcia se enunciam na principal festa coletiva em Pocbes
gue, apesar da logica mercantilista e apolinea que adentrou a vida local, mantém -se
estruturada em uma loégica de reciprocidade, solidariedade e dionisiaca. Se em outras
localidades como Santana da Serra em Capitdo Enéas, as festas locais ocorrem como definido
por fazendeiros, em Pogdes a duracdo e o tempo da festa € uma prerrogativa da coletividade.
Ha que considerar, também, que a festa de Bom Jesus além de comunicar resisténcia, informa
a existéncia de uma comunidade que cindida entre presentes, ausentes e migrantes, que s e
concretiza como uma unidade que se faz presente nos diversos eventos que compdem a festa,
vista por mim como um sistemaritual de efervescéncia. As manifestagdes culturais vividas no
cotidiano se aglutinam nesta festividade contribuindo para dar -lhe a tonalidade negra de
PocOes em todas as suas especificidades, saberes, sabengas e vivéncias.

E, por fim, encerro a narrativa etnogréfica que construo sobre a Comunidade
Rural Negra de Pocdes abordando a questéo da identidade comunicada por seus membros no
cotidiano de suas vidas, em suas andancas pelo territorio municipal, em suas migracdes, nas
festas de seus santos, mas principalmente no confronto com outras popul agdes diferentes que
os circundam. A identidade local dos Negros de PogBes € marcada por conte Gdos distintos e
por uma reafirmacdo étnica e territoria que podem ser evidenciados pelo fendtipo de cor e
pela atualizam de estratégias de libertagdo como quilombolas que marcam a condicéo étnica
desse povo. Outro contetdo afirma a antecedéncia que insta urou um quilombo no passado, é

ocupagdo as margens do corrego Pogbes em sua foz no rio Salinas, construindo uma
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coletividade articulada para a reproducdo de sua vida familiar e coletiva. Por fim, como
ultimo contetdo diacritico, a sonoridade e a entonagdo da voz dos negros da Comunidade
Rural e os casamentos consanguiineos sdo meios de manutencéo do territério e da identidade
étnica do lugar.

A mobilizacdo de trgjetdrias de vida, de processos sociais draméticos, da memdria
coletiva tem a finalidade de refor car o caréter social diferenciado entre os circunvizinhos e a
populacdo de Francisco Sa e o norte de Minas Gerais. A auto -afirmacéo dos individuos e da
coletividade entre os Negros de Pogdes constitui-se o0 veiculo para o estabelecimento de um
tempo dialégico a polifonia da realidade social. Como a constru¢do da identidade € um
processo de subjetivacdo complexo e dinamico, a identificagdo do sujeito, coletivo ou
individual, se constitui na relacéo reciproca entre individualidades no passado e no presente,
cada uma com suas reagdes e interpretacbes singulares, desiguais e contraditdrias. As
narrativas dos guardibes da memdria locais ao fazerem alusdo ao passado ou aos “antigos”
detém o valor positivo na forma de se conceberem como grupo de pertencimento e de u ma
identidade étnica que os fazem diferentes de todos da regiéo.

Ao tomarem conhecimento dos direitos quilombolas inscritos na Constituicdo de
1988, os Negros de Pocbes constroem uma identidade étnica afirmada |ocalmente, mas sendo
visibilizada nacional e internacionalmente. Mesmo com os diversos aspectos depreciativos,
essa populacdo negra por meio de estratégias de resisténcia, afirma e informa a sua ldentidade
étnica e os lagos de parentesco entre os membros das familias de Pogdes com algumas
familias em Brejo das Almas tendo instaurando no territorio negro transformado em espagco
branco, o lugar de morada.

Os Negros de PocgBes articulam historicidade, estratégias de territorialidade,
manifestacbes culturais e legados dos processos sociais vividos no conf ronto com outros

grupos sociais com guem se defrontaram na construcdo de uma identidade que, aos pouco vai
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perdendo qualquer resquicio de negatividade, e positivamente afirmar-se como pertencente a
um grupo que, pela memoria coletiva local, € sabedor da sua importante contribuicdo na

construcéo de uma sociedade municipal, regional, estadual e nacional.
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CONSIDERACOES FINAIS E CONCLUSOES

A narrativa etnografica construida nesta dissertacdo sobre a aventura de um g rupo
de escravos fugidos, libertos e livres nos sertdes norte mineiro, buscando (in) visibilidade no
interior da densa Mata da Jahyba, centrou-se em trés pontos centrais de discussdo: a sua
historicidade, a sua territorialidade e a sua identidade, que prop iciam a esse grupo emergir no
cendrio social, historico, cultural e étnico como uma comunidade singular.

Os sujeitos dessa narrativa etnogréfica sdo os Negros de Pogbes, Comunidade
Rural Negra situada no municipio de Francisco Sa ou antigo Brejo das almas . A historicidade
dessa Comunidade Rural Negra propicia colocar na cena argumentativa construida por mim,
uma outra narrativa sobre 0 processo de ocupagao e construcao do territério do municipio de
Francisco Sa, Minas Gerais, norte.

O estudo em questdo centrou-se em trés eixos teméticos de problematizacdo, que
tém como respostas: a origem desta Comunidade Rural Negra no municipio dada a chegada
de um negro fugido do Reconcavo Baiano, o Negro Lucas e sua familia. A chegada desse
grupo que se aiou a outros grupos que adentraram a Mata de Caatinga arbérea até
encontrarem esse grupo familiar habitando as margens do corrego PogBes no seu encontro
com o rio Salinas o0 que propicia a comunidade a sua ancestralidade de ocupacéo ou de lugar.
Articulando historicidade e processos sociais vividos, foi possivel afirmar a chegada posterior
de brancos e mesticos no territdrio ja constituido como territdrio negro e participe do Campo
Negro da Jahyba constituido por uma centena de outras comunidades quilombolas usufruindo
as condi¢des ambientais e sanitérias da &rea que propiciavam impedimento a penetragdo
branca.

Ao ler a historicidade, os processos sociais e as dindmicas territoriais que se

processaram na trgjetoria histérica municipal, foi possivel compreender a farsa do fim da
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escravidao como enfatizada pelo imagindrio social em Brejo das Almas. Afirmo que até como

estudioso, compreender essa farsa e desconstruir o imaginario do qual sou participe € um

esforco que nem sempre, ainda, me dei conta. No cruzamento dessas trés dinamicas €
evidenciado o processo de mercantilizagdo das terras do vale do rio Verde Grande, a partir da
penetracdo de brancos em seu interior e a expropriagdo dos territérios das comunidades

quilombolas, até entdo livres, que conduziu muitas comunidades a uma situacdo de
miserabilidade, as vezes, até mais cruéis do que no periodo da escraviddo, na época colonial e

republicana dos anos 1920.

Por fim, no eixo que tratou da resisténcia, possivel de ser lida até nas
manifestacOes culturais mais performati vas realizadas pelo conjunto dos grupos locais, que
constituem a comunidade quilombola e que concretiza no espago branco uma territorialidade
negra, evidencia-se a identidade dos Negros de Pogdes. Estes se invisibilizaram com seus
tracos culturais, sociais, econdmicos e étnicos, 0s quais vém sendo atualizados em articulagdo
com aspectos que vao adentrando a vida cotidiana de cada grupo familiar e da coletividade
como um todo. Estes aspectos decorrem da influéncia da modernizagdo processada na
sociedade brasileira, do processo de aculturacdo frente a0 modo de vida urbano e da
globalizacdo em sua criagdo de um mercado que conecta os individuos de todo o planeta sob a
ditadura da producéo de mercadoria e da producéo de capital para beneficio de poucos e com
consequéncias nefastas para muitas populaces. Os Negros de Pocles € um grupo que se
encontra situado nesta segunda opg&o.

A identidade étnica dos Negros de pocdes é evidenciada por um ethos construido
comunitariamente e enunciado por meio de sinais diacriti cos, como a ancestralidade legada
por um passado que é atualizado entre geragBes pelos Guardides da Memaria local, as
estratégias comuns de reproducéo material e socia de cada grupo familiar e da coletividade

como um todo, o compartilhamento dramético de processos sociais de expropriagdo de maior
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parcela do territério negro, das estratégias de territorialidade visando assegurar a manutencéo
do territério em maos de seus membros, a vivéncia dionisiaca das manifestagdes culturais
locais, aresisténeia, cotidiana e passiva, para a manutencéo do ethos construido a partir de um
eidos construido secularmente, o fendtipo da cor, a sonoridade e a entonacdo de sua
linguagem. Esses sinais diacriticos sdo definidos nas fronteiras das relagdes sociais vividas
por seus membros com os diversos niveis que s&o como anéis de uma pedra caindo na dgua da
represa existente em Pocles, 0s quais os circundam. Entretanto, eles permanecem como o
centro a partir do qual eles se diferenciam de todos os circunvizinhos do lugar ou do
Territorio Negro da Jahyba.

Ao Evidenciar nesta etnografia as estratégias que delimitam quem sdo as pessoas
de dentro e as pessoas de fora, como construidas pelos Negros de Pogdes, enfatizo que estes
tém como ponto crucial para a afirmagéo e a reafirmagdo de si, em todos 0s aspectos de seu
ethos e de seu eidos as narrativas enunciadas pelos Guardides da Memaria negra, que buscam
no tempo e no espago referéncias que conferem aos seus membros, sentimento de ser e
pertencer a um lugar e a um legado, que refer enciam afiliacdo ou exclusdo do corpo coletivo
gue é a Comunidade Rural Negra de Pocgoes.

Ao construir esta narrativa etnogréfica baseada na memoria coletiva dos Negros
de Pocles, procurel considerar as diversas dimensdes que elas propiciam informar essa
realidade social como uma comunidade quilombola. A dimensdo que se evidencia por meio
de sua historicidade € a de que ela constitui -se como um quilombo histérico na sociedade
local da Vila de Brejo das Almas e depois do municipio de Francisco Sa, que se art icula, por
meio de parentesco entre seus membros com outras localidades que constituiram
historicamente e constituem, atualmente, politicamente o Territério Negro da Jahyba. Esse
vinculo entre as comunidades quilombolas, também foi narrado por meio de memo rias de

outros negros que conheci quando fiz coleta de dados para o censo do IBGE de 1980. Emerge
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na compreensdo agui organizada como interpretacdo, a existéncia de uma farsa loca
construida por seus memorialistas sobre o fim da escraviddo no municipio. E stes
memorialistas enfocaram as relagdes da familia S com seus escravos, como também, as
relacBes das familias locais de Brejo das Almas e seus resquicios de quilombos. Enquanto em
Pocbes, os quilombolas histéricos que ai viviam tinham autonomia na reprod ucdo da vida
familiar e coletiva, os ex-escravos do Coronel S permaneceram atrelados a sua dominagéo,
travestida em favores e coronelismo.

Em uma outra dimensdo, a dos processos sociais vividos para a reproducéo da
vida familiar e coletiva sobressai a permanéncia dos Negros de PogBes como um quilombo
dada a organizag&o socia baseada em relagdes de parentesco que vincula os membros dos dez
grupos locais por meio de nove troncos familiares. As relagOes entre esses grupos se dao por
matrilinearidade e resi déncia patrilocal, enquanto as denominagtes dos filhos se verificam
pela patrilinearidade. O mais importante que é fundamental nesta dimensdo da atualidade
deste quilombo, é as estratégias comuns, individuais e coletivas para garantir a reproducéo de
cada familia e da coletividade como uma unidade socia singular.

Outra dimensdo que faz desta Comunidade Rural Negra, é a visibilizacdo do
quilombo atual e arelacdo dessa populacdo com aterra, ou melhor, com o territorio e com o0s
espacos locais que sdo elementos historicamente constituidos, desde a fundagdo deste mundus
social, a partir de sua organizacdo social, de seus processos sociais e pelas dinamicas
territoriais vividas e narradas pelas memorias individual e coletiva. Considero ainda a partir
de um ponto de vista teoricamente construido, que os Negros de Pogdes, independente de suas
origens baiana e mineira, lidas em memoria coletiva, se constituem como um grupo étnico
que os articula com outros negros que fazem parte do Campo Negro da Jahyba e emergem
como forgas sociais que se relacionam com as localidades circunvizinhas e com o poder local,

mantendo sua reproducdo social e familiar como estratégias de resisténcia. Ha de considerar
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gue as divergéncias existentes, principalmente aquelas vinculadas aos j ovens ndo destitui a
coletividade de sua caracteristica étnica, pelo contrério, a reafirma nos embates internos,

intergeracionais, porgque baseadas em legados que percorrem a histéria da comunidade desde

gue um grupo familiar vindo do Recdncavo Baiano se i nstalou no espago que se tornou
territorio significativo para todos os membros dessa populagéo rural negra.

Posso considerar que a passividade e a docilidade que vejo presentes no
comportamento individual e coletivo dos Negros de Pocfes sdo estratégias de resisténcia para
amanutencéo de uma ordem moral que sustentao ethos e o eidos locais. Também os siléncios
e 0s esguecimentos dos Guardides da Memdria e dos parceiros de conversaces que se
insinuaram durante as narrativas coletadas por mim que elas se ¢ onstituem como estratégias
de convivéncia e resisténcia frente a dor e ao sofrimento pelas quais passaram seus ancestrais
no passado, os proprios narradores de Pocdes e os descendentes no futuro em decorréncia de
feiticos e caxangas que se fizeram e podem se fazer visibilizados nos caminhos e destinos
destes Negros de Pogoes.

Como um Mocambo ou um Quilombo a0 mesmo tempo, percebo porque 0s
conteidos semanticos se replicam, a Comunidade Rural negra de Pocdes apresenta -se como
um lugar de pertencimento historico e atualizado. Essas duas dimensdes propiciam que essa
populacdo negra seja beneficiada pelo Artigo 68 dos Atos das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias da Constituicdo Brasileira de 1988. Diante deste direito, a Comunidade Rural
Negra de Pogdes, hodiernamente, vai se reafirmando sua identidade étnica a partir de sua
presenca em pequenas parcelas de um territorio negro que expropriado no passado hoje se
encontra em maos de brancos e mesti¢os que penetraram nesse espago social negro.

As din@micas de territorializagdo dos negros de PogOes sio estratégias de
reproducdo familiar e socia que foram legadas pelos seus ancestrais vindos dos mais

longinquos rincdes, grotdes e dos sertdes da Bahia e do norte de Minas. O processo de
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ocupagcdo e de territorializagdo narrado pela memdria local dos Negros de Pogdes foi
vivenciado a partir da existéncia de diversos feiticos e caxangés feitos pelos brancos. Por

meio dessas estratégias brancas, como lidos por populagdo negra. Estes foram usufruindo

uma condi¢do que durante a escraviddo era uma caracteristica precipua dos africanos e seus
descendentes escravizados ou ndo, como afirmado por Maggie (1992) que estuda as relagdes

entre magia e poder no Brasil. Com tal estratagema, os brancos tomaram os seus lugares de

assento situando-se as margens do rio Salinas, do corrego do Arroz e do cérrego de Pocdes,

como também das diversas lagoas que foram destruidas pela CODEVASF em busca do téo

decantado desenvolvimento social do norte de Minas. As agdes e politicas da CODEV ASF
transformaram em um drama social a reproducéo da vida dos Negros de Pogdes, quando
foram violentados e for¢ados a saida do seu lugar de nascimento para ceder lugar a uma

territorialidade no plano da memaria e a uma natureza-morta que hoje se faz presente na vida
de todos do lugar, diante dos seus olhares. Basta abrir porta ou janela, |4 esta a represa,

interditada pelas praticas sociais locais por conterem as energias vitais dos ancestrais e

antepassados devido ainundagdo do cemitério local.

A saga do Negro Lucas, de tantos outros e de Pedro Ji com suas familias
extensas, marca as relagdes de familia, de vizinhanga e de compadrio t&o caracteristicos desse
Territorio de Negros. Os trés troncos familiares originais que se desdobram nos nove troncos
presentes na vida atual, a partir de casamentos consangliineos se distribuiram em dez
localidades que conformam, em sua integralidade o Territorio Negro de Pogdes. Assim essa
populagdo negra construiu para s uma territorialidade vivida como dramas sociais de
expropriacdo e de exploragdo e que se presentifica nas pequenas parcelas de terra que cada
familia detém atualmente na geografia municipal e que pode ser narrada historicamente no
ambito juridico do municipio de Francisco Sa, no norte de Minas.

As Festas de Pocgles, os costumes e as tradiches se expressam por meio de
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representagcdes de densa religiosidade e sacralidade alicercada no back-ground cultural dos
Negros de Pocdes. A principal Festa, dedicada a Bom Jesus, € 0 momento de convergéncia e
de efervescéncia coletiva que instaura 0 estar juntos sedimentando a identidade e a
territorialidade como uma realidade étnica. A devogdo em Bom Jesus € primaz, pois com ela,

s80 mantidos lagos de parentesco dessa populacdo com outros negros do Campo Negro da
Jahyba, principaimente com aqueles de Bregjo dos Crioulos. Nos vinculos que mantém,

atualmente, entre si, deriva de uma insercéo imageética e discursiva produzida por todos destas

duas comunidades rurais quilombolas. A Festa de Pogdes € uma reinvencdo do movimento

cosmol 6gico que se transforma numa autopoiesis social, deslocando e harmonizando coisas e
elementos contrarios a partir de uma base cultural e étnica negra. E um rito e mito que invade

as almas e os corpos das pessoas que ali se inserem. Ha que considerar a festa da Senhora do
Desterro que informa o deslocamento de um grupo familiar que fugindo de uma situagéo de

desgraca total instaura em PogOes uma vivéncia de liberdade, de encontro de gentes e de

garantia de autonomia na reproducéo da vida. Ainda que esta, atuamente, se aproxime de
condicBes miseraveis de vida.

A questdo da identidade alinhavada a territorialidade € permeada por ideologias
histéricas e por influéncias antagbnicas que se cruzaram nos processos sociais vividos pelos
Negros de Pocfes. Posso terminar estas consideracOes finais, afirmando que a construcéo da
barragem de Pedro Ju pela CODEVASF, foi um ato final de expropriacdo dessa populacdo
negra pelos poderes politicos estatais, tanto municipais, quanto estadual ou federal
transformando-a em despossuida da terra sob as aguas da barragem e deserdando -0s na
histéria. Mas, os embates politicos no interior da sociedade brasileira contribuem para a
reversdo dessa realidade cruel que se abateu como um feitico e calou fundo na ama dos
Negros de Pogoes.

E, para terminar essa dissertacdo adentro a temdtica do Programa de POs -
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Graduagdo onde ela se insere como uma realidade académica. A questdo do Desenvolvimento
Social apesar de ndo ser a principal focalizagdo da minha argumentagdo constitui -se uma
possibilidade de interpretacdo a partir da realidade vivida em Pogbes. Ha duas acdes que
objetivaram o desenvolvimento da sustentabilidade das condi¢es de vida dessa populagéo
negra. Interessante notar que antes da penetracdo dos fazendeiros desde os anos i niciais do
seculo XIX, as estratégias de reproducdo material viabilizavam a producéo e a reproducdo da
vida dos membros de todas as familias e da coletividade como um todo em condicfes dignas.
Com os processos de territorializagdo branca que, aos poucos, p ropiciaram a expropriagéo do
territério que se deslocou das maos das familias negras para as maos de fazendeiros brancos
ao mesmo tempo em que se foram sendo instituidas préticas de vinculago dependéncia dos
negros aos brancos, as condi¢des de vida comegaram a se deteriorarem.

Nos anos 1980, o governo federa lanca o programa PROHIDRO objetivando
implantar infra-estruturas de irrigacdo na area nordesting, da qual o norte de Minas é parte
integrante por situar-se no Poligono das Secas do Nordeste, mas, também, dar condi¢des as
populactes locais de condigdes de desenvolvimento. Afinal, € como disse o doutor da
CODEVASF a0 Zé Bras: “isso € progresso para 0 Sertdo!”. Mas, os destinos dessa populagéo
negra, assim como de muitas outras que foram submetidos aos i nteresses das oligarquias
rurais regionais detentoras do mando municipal, ndo foram considerados, politicamente.
Projetou-se a partir dos gabinetes dos prefeitos, das sedes das fazendas e dos escritérios da
CODEVASF um projeto de barramento das &guas do co rrego Pocdes e do rio Salinas para
regularizar o curso d’agua e para potencializar o desenvolvimento local, ofertando -lhe infra-
estrutura para a sua sustentabilidade. As terras se tornaram ainda mais mercantilizaveis pela
agregacéo de valor de troca produzido pelo governo federal com o apoio dos governos
estadual e municipal. Alocou-se um volume consideravel de recursos financeiros, mobilizagcéo

de recursos tecnoldgicos e recursos humanos para viabilizar a sustentabilidade da
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Comunidade Rural Negra de Pogdes e tird-la do seu “atraso” e trazer-lhe “as condicOes de
modernidade”. Entretanto, ndo se considerou a realidade local em sua totalidade,
principa mente, cultural.

Essa é uma populagdo negra, talvez vinculada aos Bantus, cuja caracteristica
fundamental vincula ancestrais e antepassados a populacdo atual. Ao desconsiderar o eidos
local, os planejadores de gabinete ndo levaram em consideragdo que, as terras onde os
ancestrais estdo enterrados e corporificados pelas suas energias vitais sdo espacos de ndo
apropriagdo. As éguas da barragem ao tocarem essas terras tornaram -se impossiveis de
apropriagdo, por isso sua interdicdo pelas geragbes mais velhas e assumidas pelas geragoes
atuais. N&o ha como beber o pai, a mée, os avés, os bisavos, os tiavis e o Negro L ucas que
realizou o gesto fundante desse mundus social, que € Pocbes. Todos os recursos financeiros,
0s recursos tecnol égicos e os recursos humanos despendidos para a construcéo da barragem
cairam como burros n’agua. Nada foi aproveitado, dado a interdicdo das aguas da represa.

Algumas organizagdes-ndo-governamentais presentes na regido norte mineira e
mais sensivel as diferencas culturais e sociais das populagdes rurais, muitas delas popul ages
tradicionais, estas Ong’s auscultando os anseios de desenvolv imento dessas populagdes tém
contribuido, pela instalagdo de uma economia solidéria, para viabilizar sustentabilidade as
estratégias de reproducdo da vida material familiar e coletiva, como as “caixas do céu”, da
ASA (Acéo de Desenvolvimento do Semi-arido) por exemplo. A eficacia desses pequenos
projetos apresentados e discutidos amplamente em via de mdo dupla tem contribuido
sensivelmente para as transformagdes das condi¢oes de vida dos Negros de Pogoes.

Essa € uma licdo que deve ser aprendida pelos planejadores de politicas publicas
no que tange ao Desenvolvimento Social de populagdes, que vivem alicercadas em outras
I6gicas e outras racionalidades, como é o caso de Pogfes. Esta Comunidade Rural Negra

evidencia que plangjamento de desenvolvimento deve ser feito desde dentro para fora e néo
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ao contrario. Assim, vale advertir que os Saberes e Sabencas do local devem ser respeitados
para ndo se desperdicar 0s recursos gerados pela sociedade brasileira para democratizar socio -
economicamente a vida de uma popul acdo, desde os rincdes do sertdo até as periferias das
Cidades. Dado que estes sdo cidadéos que conhecem seus direitos e deveres e ndo querem que
o dinheiro publico sgja, como no caso de Pogdes, dissolvido nas dguas de uma represa que
represou vidas e retirou daqueles que moravam nas margens dos dois cursos d’agua, as
condicdes de sustentabilidade de sua vida material.

Enfim, Desenvolvimento Social € muito mais do que plangjar e implantar infra -
estruturas caras agueles que tém o mando politico local, pois requer a participacéo eficaz

daqueles que usufruirdo os beneficios implantados.
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ANEXO | - MAPA DE LOCALIZACAO MUNICIPAL DO QUILOMBO DE POCOES
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ANEXO Il - MAPA DA SESMARIA GUEDES DE BRITO TENDO COMO LIMITES
CAPITANIA DE PERNAMBUCO E CAPITANIA DA BAHIA, RIO PARA (Vainhu)
OURO PRETO E MORRO DO CHAPEU (CAPITANIA DE ILHEUS) — CAMPO
NEGRO AMPLIADO DA JAHYBA
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ANEXO IV - IGREJA BICENTENARIA DE SAO GONGCALO CONSTRUIDA PELO
MESTRE MANOEL E SEUS ESCRAVOS NO ANO DE 1768, DEMOLIDA EM 1974.
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ANEXO IV/A — FOTO AEREA DA CIDADE DE FRANCISCO SA EM 1985 TENDO
_ AO FUNDO A NOVA MATRIZ E AS PLANTACOES DE AL HO.
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ANEXO V — FAMILIA QUILOMBOLA DE POGCOES E ESTE PESQUISADOR EM
1996.

FONTE: EVANIO DE RESENDE SUZA.

ANEXO V/A — VISITANTE CANADENSE COM QUILOMBOLAS DE PQC}OES AO
FUNDO A BARRAGEM DE PEDRO JU — CODEVASF — FRANCISCO SA-MG

FONTE: MAURICIO REITAS.
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ANEXO VI — MATRIARCA QUILOMBOLA DE POCOES COM FILHA E NETAS.

FONTE: FLAVIO JOSE GONCALVES, 2006.

ANEXO VI/A - QUILOMBOLAS DE BOM JARDIM DA PRATA - SAO
FRANCISCO-MG

FONTE: FLAVIO JOSE GONGCALVES, 2007.
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ANEXO XII - QUILOMBOLAS DE BREJO DOS CRIOULOS - PRIMOS DOS
QUILOMBOLAS DE POCOES — FAMILIAS BRITO, MOREIRA E FERREIRA.

FONTE: FLAVIO JOSE GONGCALVES, 2006.

ANEXO XII/A' — PESQUISADOR E CATOPES DESCENDENTES DE
QUILOMBOLAS DE FRANCISCO SA -MG

—

FONTE:JOSE ANTONIO DE PINHO BRANT.
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ANEXO VIII- DEFESA E APRESENTACAO DESTA DISSERTACAO EM
MARCO/2007 COM PLATEIA COMPOSTA DE CEM OU VINTES.

FONTE: IARA MENDES, 2007.



