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Por tras da capela sistina!

Imagine um mundo sem pastores e sem rebanho...
Sem controle do pensamento,

Sem medo ou culpas

Vocé consegue ser feliz assim?

Ent&o vocé pode brincar com deus de balan¢o ou gangorra
No mundo-palco da criacdo refazer sua prépria historia
Sem medo ou culpas

Sem dogmatismos ou fanatismos,

Sem religido instituida ou dizimos a pagar...

Sera possivel um mundo assim?

Na certeza de si mesmo, na desiluséo do outro,

Na liberdade (e esperanca) de possibilidades...
Construir a sua verdade e, ainda assim,

Ser feliz apesar das incertezas.

1 Escrevi essa parafrase provavelmente pensando em “/magine”, de John Lennon (1940-1980), na
semana de eleicdo do papa Bento XVI. Publicada no Jornal de Noticias de Montes Claros,
domingo, dia 24/04/2005, caderno de poemas, p. 6.



RESUMO

Esta pesquisa sintetiza um fragmento do corpus linglistico de alguns lideres religiosos
em prelecdo na cidade de Montes Claros — MG. Tem por objetivo identificar, na oralidade
discursiva dos profissionais da fé que se utilizam do tipo discursivo neopentecostal,
préaticas orais que busquem exemplificar como os males séo justificados e solucionados
na vida dos féis religiosos. Para isso, a pesquisa apdia-se na analise do discurso oral e
de contetdo a fim de caracterizar os argumentos linguisticos fundados pelo discurso
neopentecostal. Nesse sentido, delimita seu objeto investigativo em torno da linguagem
neopentecostal e ndo de igrejas neopentecostais em si uma vez que o discurso
neopentecostal extrapola os limites das igrejas publicamente reconhecidas com tais
discursos, pois estes podem estar presentes em diversos segmentos religiosos — tanto
de religiosos evangélicos quanto catélicos e outros. Portanto, ndo se trata aqui de
delimitar um grupo de igrejas neopentecostais, mas de identificar, como o
neopentecostalismo se apresenta como modelo discursivo desenvolvimentista. Durante
o biénio de 2006-2007, além das observagfes discursivas in loco em igrejas cristas, foi
realizada uma andlise do discurso religioso a partir da transcricdo de fragmentos de
cultos e pregacdes religiosas transmitidas em 5 (cinco) emissoras de radio FM local.
Dessa forma, foram expostas as congruéncias das praticas discursivas dos profissionais
da fé que se utilizam do neopentecostalismo para fundamentar seus discursos
espirituais, sobretudo aqueles que prometem resolver os mais diversos conflitos
humanos. A lista de males resolvidos e justificados pelo discurso neopentecostal é
enorme, motivo pelo qual esse estudo descreve e a0 mesmo tempo analisa apenas
algumas falas dos profissionais da fé que se pronunciam com fortes indicios de
fundamentalismo religioso para afirmacdo de um projeto desenvolvimentista social. O
enfoque dessa pesquisa remete diretamente a delimitagdo do conceito de
fundamentalismo religioso na intengdo de compreender, na fala de alguns lideres
religiosos, a tentativa de convencimento dos discipulos a partir do triplice aspecto
doutrinal construido em torno de deus, do pecado e do dembnio. Expressées religiosas
tratadas metodologicamente aqui como objetos linglisticos nos quais os fiéis discipulos
sdo o publico-alvo dos discursos. A busca por identificar as falas-comuns do discurso
neopentecostal possibilitou demonstrar a existéncia de um silogismo recorrente que
fundamenta a maneira como normalmente os lideres religiosos ap6iam seus argumentos
doutrinais. Tal silogismo pode ser assim expresso: 0 ser humano possui um vazio, este
vazio é a auséncia de deus, logo, a auséncia de deus € a presenca do demdnio. Disso
se conclui, segundo o discurso neopentecostal, que o mal revelado na vida das pessoas
provém, em Ultima instancia, de uma presenca demoniaca oculta ou declarada.

Palavras-chave: desenvolvimento social, analise do discurso religioso, milagre,

fundamentalismo, neopentecostalismo.



ABSTRACT

This research summarizes a fragment of the body language of some religious leaders
lecture in the city of Montes Claros - MG. Aims to identify, in oral discourse of
professionals of faith that are used type of discursive neopentecostal, oral practices that
aim to illustrate the evils are justified and addressed in the believers religious life. For this,
the search is based on analysis of oral speech and content in order to characterize the
linguistic arguments founded by neopentecostal speech. In this sense, defines its object
investigative around the neopentecostal language rather than churches neopentecostais
itself as the speech neopentecostal beyond the boundaries of churches publicly
recognized with such speeches because they may be present in various religious
segments - both from religious evangelicals as Catholics and others. So here it is not a
narrow group of churches neopentecostais, but to identify, as the neopentecostalismo
presents itself as discursive developmental model. During the 2006-2007 biennium, in
addition to the comments discursive spot in Christian churches, was conducted an
analysis of religious discourse from the transcript of fragments of religious worship and
preaching sent five (5) local FM radio stations. Thus, out on the congruence of discursive
practices of practitioners of the faith have been used to justify the neopentecostalismo
their spiritual discourses, especially those that promise to solve the most diverse human
conflicts. The list of ills resolved and justified by the speech neopentecostal is huge,
reason why this study describes and analyzes the same time just a few lines of
professionals who speak of faith with strong evidence of religious fundamentalism to a
statement of social development projects. The focus of this research refers directly to
delimit the concept of religious fundamentalism in order to understand, in speaking of
some religious leaders, trying to convince the disciples from the triple aspect doctrinal
built around God, of sin and the devil. These three religious expressions are treated here
as methodologically objects language in which the faithful disciples are the target
audience of religious discourse. The quest to identify the common speech of speech-
enabled neopentecostal demonstrate the existence of a syllogism applicant who moved
the way they usually religious leaders support his doctrinal arguments. This syllogism can
be expressed thus: the human being has a vacuum, this vacuum is the absence of God,
hence the absence of God is the presence of the devil. That if concluded, neopentecostal
according to the speech, which revealed the evil in people's lives comes ultimately from a
demonic presence hidden or declared.

Key words: social development, miracle, fundamentalism, neopentecostalismo, analysis
of religious discourse.
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INTRODUCAO

Vocé, que sO tem conhecido sofrimento, dor, tristeza, abandono,
maldade, pobreza, injustica e doenca, se sente oprimido pelas forcas
do mal, cumprindo obrigacdes interminaveis, vivendo na aflicdo e no
medo. Vocé, que foi vitima de um trabalho [feiticaria], da inveja,
venha em nossa igreja...2, pois nés temos a solucéo! (Pastor em
prelecdo, FM 105.9, 04/04/2006)

Por meio de um aparato linguistico religioso, expresso pela oratéria de alguns
profissionais da fé3, foi desenvolvido um sistema discursivo religioso no qual a
interpretacdo literal do texto sagrado se constitui no balizador da verdade. Assim, essa
pesquisa toma como objeto de estudo uma retérica prépria das doutrinagcbes religiosas
neopentecostais — construida e fundamentada na biblia, tida como “a palavra de deus
aos homens”, a verdade — absoluta e imutéavel, sem direito a aspas em seus dogmas e
mitos. Alias, aspas como indicativo de ambiglidade ndo cabe na leitura fundamentalista
biblica, pois a palavra de deus é ou ndo é, uma vez que “tudo aquilo que passa disso
procede do demdnio™.

A origem das fontes primarias que motivaram esta investigagdo do discurso
religioso remete as principais igrejas localizadas na regido central da cidade de Montes
Claros, cuja oralidade de seus lideres é marcada por caracteristicas preponderantes
neopentecostais, conforme exposto no capitulo Il desse trabalho.

O neopentecostalismo, movimento surgido na década de 70 do século XX, da
maior énfase aos rituais de exorcismo e cura. Segue a teologia da prosperidade, que

assegura que a felicidade, o sucesso e a prosperidade devem ser encontrados nessa

2 As igrejas investigadas na cidade de Montes Claros terdo seus nomes suprimidos uma vez que
0 objeto desta pesquisa sdo os discursos orais de doutrinacdo com preponderéncia
neopentecostal e ndo as igrejas neopentecostais em si. Por vezes, algumas caracteristicas
discursivas neopentecostais também s&do observadas entre os lideres da igreja catdlica,
sobretudo na RCC — Renovagao Carismética Catélica (CARRANZA, 2000).

3 Expresséao largamente utilizada nessa pesquisa para referir-se as pessoas que auferem lucros
financeiros por meio de seus discursos religiosos doutrinais. A expressdo busca abranger
diversos segmentos religiosos cristdos que se utilizam de principios neopentecostais em suas
doutrinacdes. Por extensdo, essa expressdo engloba também padres, freiras, missionarios,
diretores e docentes de institutos teolégicos doutrinais.

4 Cf. Biblia, Mateus 5:37
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vida. Os neopentecostais tém habitos morais menos rigidos que 0s pentecostais
tradicionais (MANUAL, 2006, p. 180) e se exprimem em outros segmentos religiosos,
dentre estes, a RCC — Renovacédo Carismética Catdlica (LAURENTIN, 1977).

A andlise comparativa entre os principais discursos religiosos cristdos se faz
necessaria para que se delimite com clareza e precisdo 0 objeto aqui investigado: o
discurso religioso de matriz neopentecostal e ndo as igrejas denominadas, por tradicéo,
de neopentecostais. O foco de investigacdo recai, portanto, no discurso oral dos
profissionais da fé (lideres religiosos) e ndo em um determinado segmento religioso
representativo de um grupo de igrejas. Nesse sentido, alguns seguimentos da igreja
catblica exercem o discurso neopentecostal com maestria e, portanto, se incluem no
objeto dessa investigacdo, uma vez que “muitos discursos de lideres catélicos néo
excluem o neopentecostalismo, mas o confirmam” (CARRANZA, 2000).

Além da pesquisa in loco nas principais igrejas da regido central de Montes
Claros foram utilizadas, como fonte primaria para coleta dos discursos religiosos,
gravaces digitais de maneira aleatéria, em dias e horarios diversos, de forma
automatizada pelo rastreamento das emissoras pelo radio. Durante os dois anos (2006-
2007) que sucederam essa coleta de dados tais gravagfes se tornaram as principais
fontes empiricas dessa investigacao®.

Assim, além das gravacdes in loco em igrejas localizadas na regido central de
Montes Claros, também foram empregadas gravagfes de 5 (cinco) emissoras de radio
como fontes primarias dos discursos neopentecostais. Foram utilizadas as seguintes
emissoras: FM 91.5 (canal 7), FM 105.9 (canal10), FM 104.5 (canal 18), FM 94.1 (canal
5) e FM 88.7 (canal 12). As gravacdes por radio foram feitas durante os anos de 2006 e
2007. Atualmente somam-se mais de 200 (duzentas) horas de gravacdes de discursos

de lideres religiosos, de matriz neopentecostal, em prelecéo aos seus fiéis.

5 Mesmo apoés ter conseguido um volume consideravel de gravacdes neopentecostais ainda
continuo com a coleta de dados na intencdo de realizar futuramente uma analise comparativa
sobre as mudancas do discurso religioso ao longo do tempo.
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A partir dessa coleta de dados foi possivel atingir o objetivo da investigagdo que
se consubstanciou em identificar préaticas orais de lideres religiosos que procuram
elucidar como os males séo justificados e solucionados na vida dos féis religiosos.

O registro dessa coleta de dados orais foi iniciado em 2004 dentro das préprias
igrejas, no momento dos cultos. No entanto, essa técnica foi abandonada no ano
seguinte, pois a qualidade das gravacdes (para posterior transcricdo) ndo ficava boa
devido as vozes dos fiéis, que se misturavam as dos profissionais da fé. Assim, optou-se
por gravar diretamente das emissoras de radio, pois a boa qualidade do &udio facilitou
sobremaneira a transcricdo, conforme apresentado ao final desse trabalho, alguns de
seus fragmentos (Apéndice — A).

Quanto as diferencas dos discursos dos mesmos pastores, dentro e fora das
igrejas (via radio), pode-se registrar uma ressalva importante: tais discursos sofrem uma
énfase mercadolégica dentro das igrejas e uma menor exposicdo financeira dos
profissionais da fé (pedindo ofertas e dizimos aos fiéis), quando proferidos ao publico de
radio e TV. Talvez por isso, a profissionalizacdo do sagrado refor¢a, de uma maneira
geral por radio e TV, a “necessidade” do fiel frequentar a igreja, pois “no dia do juizo
final, Deus ird levar ao paraiso aqueles que estiverem dentro da igreja, e nao fora dela”
(Pastor, TV Record, Prog. Fala que eu te escuto, 30/09/2007).

Por meio de programas religiosos apresentados nas emissoras de radio local,
em diversos horarios do dia e da noite, foi possivel coletar a oralidade discursiva de
diversos lideres religiosos em seus momentos de louvores, pregacdes, oracdes e
atendimentos aos fiéis por telefone. Muitos desses momentos foram transmitidos “ao
vivo” diretamente das igrejas locais. A analise do discurso religioso, assim delimitado, se
caracterizou estritamente por um esforco continuo de aprofundamento no objeto de
estudo investigado, que se situa na fronteira da oralidade dos profissionais da fé com

preponderancia discursiva neopentecostal em suas oratérias, sobretudo calcados na
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escrita biblica e na exegese fundamentalista a fim de se constituir em um corpus®
discursivo neopentecostal e sua estreita relacdo com processos de desenvolvimentos
sociais e econémicos.

Durante a fase de coleta de dados, verificaram-se nos registros orais dos
profissionais da fé fortes indicios de uma prética religiosa calcada no fundamentalismo
religioso, o que pode ser verificado abundantemente no corpus apresentado no apéndice
A dessa pesquisa. Por isso, o discurso oral fundado em principios neopentecostais pode
ser tomado como dados qualitativos que se constituiram em um auténtico corpus para
andlise de doutrinacdes.

As fontes empiricas desse trabalho estdo estreitamente vinculadas a minha
historia de vida, pois desde o ano de 1997 venho realizando uma sistematica observagéo
nas praticas linguisticas dos profissionais do cristianismo (padres e pastores evangélicos
principalmente). Em 2001 quando cursei parte da graduagdo em Teologia na UNIFAI, na
capital paulista, iniciei um processo de aprofundamento na tematica religiosa, mas foi
somente a partir de 2003, em Montes Claros, que me dediquei a identificar tragos de
fundamentalismo religioso cristdo a partir da oralidade discursiva neopentecostal. Em
2004, fundei uma Associacéo de cultura religiosa (atualmente inativa) chamada SICURE
— Sociedade Internacional de Cultura Religiosa, CNPJ: 06.056.668/0001-37, a fim de
formar um grupo de adesédo sobre a tematica que trato no mestrado. Portanto, foi a partir
das observagfes e analises discursivas realizadas nos anos anteriores que formulei a
problematica investigada no PPGDS em 2007.

Diante de um crescente cenario religioso institucional no qual a comercializacao

da palavra de deus é realizada em profusdo, a problematica que move esta pesquisa

6 O mesmo que amostra: conjunto de dados selecionados para analise (TARALLO, 1986, p.85).
Conjunto de textos escritos ou falados numa lingua. O estudo de corpora (plural de corpus)
apresenta muitas vantagens. Segundo Trask (2002, p.82), em vez de consultar nossas intuicdes,
ou de "extrair" informacgfes dos falantes, uma a uma, podemos examinar um vasto material que
foi produzido espontaneamente na fala ou na escrita das pessoas, podemos fazer observacdes
precisas sobre o real comportamento linglistico de gente real. Portanto, os corpora podem nos
proporcionar informacdes altamente confiaveis e isentas de opinides e de julgamentos prévios
sobre os fatos de uma lingua.
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pode ser anunciada da seguinte forma: como o discurso religioso, com predominéncia
neopentecostal, justifica os males que afetam os homens e quais as solu¢cbes que
apresentam para livra-los de seus diversos problemas? Normalmente os problemas para
0s quais os discursos neopentecostais oferecem solucéo, por intercesséo de deus e do
espirito santo, se situam basicamente em trés setores da vida: 1°. Saude fisica (do
corpo): de uma dor de cabega a cura da AIDS ou do céancer; 2°. Saude financeira: do
desempregado assalariado ao empresario ou industrial falido e, 3°. Saude amorosa ou
emocional: de solteiros em busca do grande amor até separacbes de casais ja
consolidados no matrimonio.

De uma maneira ampla questiona-se, no ambito de um padrdo linguistico
discursivo neopentecostal, a origem dos males que afetam os homens. Portanto, esse
estudo trata o discurso neopentecostal como objeto de interesse, 0o que obviamente
extrapola os limites das igrejas nomeadas como neopentecostais uma vez que as formas
da oralidade discursiva neopentecostal estdo presentes em diversos segmentos
religiosos do cristianismo, a saber, no préprio catolicismo carismatico inclusive. Campos
(2005) ainda afirma que entre protestantes ou catdlicos, o estilo pentecostal, na pratica
religiosa, continua atraindo milhdes de pessoas (negritos nossos).

Essa investigacao utilizou a AD — Andlise do Discurso oral como metodologia de
trabalho tendo como parametro de analise as fases da estrutura narrativa complexa em
Fiorin (1997). A saber: 12. Manipulacéo, 22. Competéncia, 32. Performance e, 42. Sanc¢ao.
No capitulo Ill, cada uma dessas fases sera explicada para que se compreenda sua
contextualizacdo, em italico, nas transcricdes realizadas dos fragmentos discursivos
neopentecostais, momento no qual, a andlise propriamente dita dos fragmentos do
corpus ali registrado podera ser vista a fim de responder o problema apresentado.

Seré exposto, ao longo do primeiro capitulo, o conceito de fundamentalismo
religioso em Almeida (1996, 2002) como mecanismo balizador daquilo que se propde
anunciar: explicacdes, segundo o modelo discursivo neopentecostal, sobre a origem e

solucdo dos males que acometem os homens.
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A escolha em privilegiar a investigacdo discursiva fundada no
neopentecostalismo se deu porque os profissionais da fé que reforcam, em suas
doutrina¢Bes, argumentos neopentecostais refletem atualmente o segmento cristdo onde
mais facilmente se percebe proposicfes mégicas para solucionar os diversos problemas
humanos, propondo-lhes uma “solucdo” desenvolvimentista. Assim, busca-se aferir
guais as falas-comuns no discurso oral dos profissionais da fé que “promovem” a solugéo
dos desequilibrios e caréncias de seus discipulos’.

Nota-se que as respostas ao problema se encontram vinculadas a um modelo
religioso antagbnico que em um primeiro plano promove a subserviéncia dos fiéis por
meio de doutrinas que devem ser aceitas conforme a literalidade biblica e interpretadas
segundo as caracteristicas pessoais, sobretudo sob inspiracdo do espirito santo a cada
profissional da fé. Por outro lado, em um segundo plano, o discurso neopentecostal
incentiva o fiel a adotar atitudes auténomas dirigidas para o sucesso na vida a fim de
solucionar a maioria de seus problemas. Dessa forma, sdo postos desafios de
superacao aos fiéis religiosos para direciona-los as melhores perspectivas financeiras,
amorosas e familiares. Logo, se por um lado, se espera a subserviéncia do fiel a palavra
de deus, por outro, creditam-lhes esperangcas de melhoras por suas proprias forcas —
amparadas pela irrestrita fé em deus.

A problemética dessa pesquisa foi demarcada em torno de quatro observacdes
sobre o discurso neopentecostal, segundo as exposi¢cdes dogmaticas coletadas:
primeiro, os males que afligem o ser humano vém do pecado original (mito adamico);
segundo, os disturbios de toda ordem que atingem as pessoas tém sua origem pela ndo

observancia do homem a palavra de deus, isto €, o homem sofre porque nao “segue o

7 Mais uma vez vale reforcar que essa pesquisa ndo trata de um grupo de igrejas em particular
denominadas “neopentecostais”, mas sim de um tipo discursivo-religioso conhecido como
neopentecostalismo, pois algumas caracteristicas dessa oralidade, enquanto movimento religioso
distintivo de algumas igrejas se manifesta também em outras igrejas, notadamente na igreja
catdlica, nos chamados “grupos carismaticos”. Atualmente o0 maior exemplo de
neopentecostalismo expresso dentro do catolicismo se mostra na Cang¢do Nova. Por outro lado, a
maior evidencia de neopentecostalismo no meio evangélico se concentra na Igreja Universal do
Reino de Deus (CAMPOS, 2005).
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gue esta escrito na biblia”; terceiro, o mal esta “solto”, pois vem do préprio demoénio; e,
finalmente a quarta observacdo sugere que o mal que atinge o ser humano vem da sua
prépria natureza humana ma. Dessas observactes, durante a coleta de dados in loco em
algumas igrejas, derivou-se a seguinte hipdtese: o neopentecostalismo, enquanto
instrumento linglistico possui elementos discursivos, ainda que minimamente aceitaveis,
para um projeto desenvolvimentista social.

As observacdes acima foram elaboradas pela observacdo empirica de como
alguns cristdos, de uma maneira geral, tendem a se utilizar de uma interpretacao literal
da biblia, bem como, no caso do discurso neopentecostal, além do apego a letra biblica,
existe um forte “apelo ao espirito santo” com o poder de revelagdo. Por meio das
“revelagbes” do espirito santo o discurso neopentecostal mobiliza grande quantidade de
fieis ordenando-lhes seguir regras de vida que se traduzem em comportamentos
conduzidos e direcionados pela palavra de deus, “traduzida” por intermédio de alguns
profissionais da fé.

Motivados pela publicidade salvacionista exposta diretamente na porta de
algumas igrejas cristds, os fiéis séo instigados a entrar e seguir as normas ditadas pelos
profissionais da fé, principalmente em locais estratégicos de grande fluxo populacional.
Atribui-se ainda, como observacdo realizada durante a coleta de dados, que as
doutrinagbes fundamentalistas normalmente seduzem muitas pessoas com promessas
salvacionistas em muitas igrejas a fim de “resolver” os mais variados problemas:
situagdes financeiras desfavoraveis, sentimentos de fragilidade emocional seja de origem
profissional, familiar ou amoroso, ou, simplesmente com alguma debilidade na saude.

A figura 1: propaganda “salvacionista” — Existe uma saida (2006) expfe, na
entrada de uma igreja localizada na regido central da cidade de Montes Claros, um
verdadeiro menu de males a serem resolvidos pela propaganda salvacionista
neopentecostal. A afirmativa apresentada “Existe uma saida!” é provocadora e nos

convida a entrar afinal quem ndo quer resolver seus problemas? Essa imagem
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representa, em sintese, a problematica apresentada nessa pesquisa: como o discurso

religioso neopentecostal justifica e “soluciona” os males que afligem o ser humano?.

 Vocé dofse com esses moles]

o ———

INVEA “LUAS EPROVACOES
BT DESORTENO AMOR |-PROBLEMAS FINANCEIROS

\F VITIMA DE MACUMBA |-DOENCAS F ENFERMIDADES
~SEPARACOES “DEPRESSAO

- ViCI0S
AMOR AL CORRESPONDIDO
“BRIGAS E PERSEGUICDES |SOLIDAO

Figura 1: Propaganda “salvacionista” — Existe uma saida (2006). Fonte: Arquivo pessoal do
pesquisador, 19/07/2006.

Durante a coleta de dados foi possivel fotografar diversas propagandas
salvacionistas expostas nas portas de muitas igrejas em Montes Claros, tanto na regido
central da cidade quanto nas periferias, conforme podem ser vistas no Apéndice B.
Normalmente, as diversas propagandas registradas nas portas das igrejas convidam as
pessoas a resolver seus problemas, por isso esse apéndice foi chamado de “Portas da
Esperanga”, pois o0s anuncios apresentados exprimem as ansiedades populares na
busca por solugéo aos seus diversos problemas.

Na figura 2: propaganda “salvacionista” — Existe uma saida (2008) &
interessante notar que o painel fotografado na mesma igreja em 2006 (figura 1) foi
reestruturado com algumas novas demandas existenciais, possivelmente para atualizar

0s problemas mais graves a serem “resolvidos”.
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1= VIDA FINANCERA DESTRUDA = HUMILHACAO

Jeimmmja&/adﬂ/

Figura 2: Propaganda “salvacionista” — Existe uma saida (2008) Fonte: Arquivo pessoal do
pesquisador, 10/09/2008.

Em detrimento de uma postura mais critica sobre suas responsabilidades
politicas e sociais, os fiéis religiosos sao, muitas vezes, postos a servico das igrejas que
normalmente manipulam suas vidas e finangas por meio de uma ostentagao linglistica
cujas promessas direcionam-se a solucdo de seus males fisicos, morais e financeiros.
Como se percebe, o poder da oralidade de alguns profissionais da fé pode manipular os
fiéis alternando discursos desde as fases de seducdo ou intimidacdo até promessas de
prazeres ou sofrimentos divinos.

Para fins de delimitacdo investigativa, esse trabalho esta dividido em trés
grandes partes:

O primeiro capitulo é desenvolvido no sentido de delimitar o objeto de estudo
dessa pesquisa, isto é, o discurso neopentecostal e sua estreita relagdo com o
fundamentalismo religioso. E iniciado com uma reflexdo de Rubem Alves [1999], sobre o
olhar da religido e da ciéncia para compreensdo do mundo. Nesse capitulo foram

abordados alguns posicionamentos doutrinais do catolicismo tradicional e do
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neopentecostalismo. Esses dois sistemas de compreenséo do cristianismo encontram-se
radicados na maneira discursiva de seus lideres.

O segundo capitulo apresenta o mito adamico na busca por responder a origem
do mal que atinge o ser humano e também para que se compreendam as relacdes e as
trocas humanas com o sagrado. E iniciado com 6 (seis) aforismas de Nietzsche (2006)
relacionados diretamente ao pecado humano. Por isso, nessa segunda parte € abordado
o0 mito adamico (Anexo A) como forma de ilustrar a origem da intermediacdo entre os
homens e o divino, bem como a “origem” de seus sofrimentos.

O segundo capitulo ainda busca entender como as relagbes de trocas entre o
homem e o sagrado s&o intermediadas por instituicbes religiosas. A partir da teoria da
dadiva, exposta por Mauss (1974), buscou-se entender “as relacdes de trocas entre o
homem e o sagrado” (APGAUA, 1999). Para tanto, esse capitulo utilizou-se de uma
parafrase sobre o Eden — paraiso original da dadiva — a partir de fragmentos didaticos
para o ensino religioso e doutrinacdo de criancas, tal como é empregado para
doutrinagéo de massas.

Conforme mostra a cosmogonia biblica em Génesis 2-3, o mito do pecado
original expde o momento da dadiva original: aquela que da vida ao homem, mas que
também estipula relagées de troca entre o criador (deus®) e suas criaturas (Adao e,
posteriormente, Eva). Ao apresentar as bases antropoldgicas sobre a dadiva, foi
possivel também, baseado na cosmogonia biblica e no mercantilismo religioso vigente
nas igrejas (LACERDA, 2006), elaborar dois diagramas que mostram a maneira com se
alterou o relacionamento com dadiva original: antes, deus e o homem estavam

diretamente ligados e, portanto, as relacdes com a dadiva (dar, receber e retribuir) se

8 Nessa pesquisa a grafia das palavras deus, pecado e deménio estardo em minusculo para
eximir-se de quaisquer atributos divinos imputados pelas religides, salvo quando citadas por
outros autores ou iniciar frases.
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passavam diretamente entre criador e criatura, posteriormente, aparece a igreja como
um terceiro elemento intruso que ird intermediar a dadiva original®.

Para delimitar e caracterizar o discurso religioso neopentecostal e o oficio dos
profissionais da fé, o terceiro capitulo inicia-se com uma breve explanag¢do sobre o mito
de Hermes (CASTRO, 1998). Essa terceira divisdo da pesquisa busca apresentar
primeiramente uma descricdo conceitual de religido, segundo Durkheim (1996) e Weber
(1982, 1994, 2006). Posteriormente é apresentada uma andalise comparativa entre 0s
principais dogmas que caracterizam o discurso neopentecostal a fim que se torne claro
em quais parametros tal discurso estd assentado, a fim de apresentar as vozes
neopentecostais como fontes primarias desta investigacdo. Foi na escuta destas vozes
gue a pesquisa ganhou vida. Dessa forma, a fim de buscar responder a problemética
investigada (como os males que atingem os homens sdo explicados, justificados e
‘resolvidos” pelo discurso neopentecostal) optou-se por apresentar fragmentos dos
discursos orais de alguns lideres religiosos em prelecdo doutrinal ou em momentos de
oracdo (Apéndice A).

Segundo Boucault e Rodriguez (2002), Hermes, deus grego da interpretacéo,
levava e trazia a mensagem divina aos homens. De similitude com Hermes, enquanto
canal de mediacdo com o sagrado, os profissionais da fé na atualidade também tomam
para si a tarefa de intermediar a vontade de deus na terra.

A imagem inicial de Hermes serve também para apontar as bases em que se
fundamentam a autoridade do discurso religioso proferido pelos lideres religiosos: a
autoridade suprema de deus €, assim como em Hermes, intermediada pelos
profissionais da fé. Sem essa capacidade para intermediar a autoridade maxima, o
discurso dos lideres religiosos ndo se sustentaria como mecanismo de ordenagdo de
grupos. As formas dessa ordenacdo social, imposta pela oratoria religiosa, séo

fartamente ilustradas no terceiro capitulo e apéndice A, por meio das falas dos

9 Expressao criada por mim, a partir da teoria da dadiva de Mauss (1974), para explicar as
relacdes primeiras estabelecidas entre o criador e as criaturas, em referéncia ao mito adamico.
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profissionais da fé carregadas de elementos afirmativos e impositivos. O terceiro capitulo
exple dessa forma, alguns fragmentos do corpus gravado a partir dos discursos dos
profissionais da fé, cujas oratérias apontam para fortes indicios fundamentalistas e de
auto-ajuda.

Para responder a problematica foram utilizadas apenas algumas partes dos
discursos religiosos, uma vez que foram gravados durante o biénio 2006-2007 mais de
200 (duzentas) horas de cultos, oracfes e pregacdes de lideres religiosos em discursos
fundados no neopentecostalismo. Obviamente, ndo caberia transcrever nessa
dissertagdo um acumulo de registros dessa magnitude, o que tornaria sua leitura
cansativa. Ademais nao seria interessante delongar mais do que o necessario na
exposicdo da transcricdo dos discursos dos profissionais da fé, pois foi observada, ao
longo da coleta de dados, uma repeticdo em seus temas. Essa recorréncia linguistica
(mesmas falas dogméticas em diferentes contextos) foi o que possibilitou, por exemplo,
identificar o silogismo subjacente e amplamente usado pelos profissionais da fé, fundado
no trinbmio deus, pecado e demdnio. Sem essa exaustao na coleta de dados, isto é, na
formacdo do corpus, ndo seria possivel concluir a forma e a estrutura enunciativa do
discurso religioso com tendéncias neopentecostais.

Assim, os fragmentos dos discursos religiosos transcritos e apresentados no
apéndice A respondem a problematica que motivou essa investigagcdo por apresentar em
sua semantica tanto a justificativa quanto as “solu¢des” aos males humanos, ainda que
elaborados com fortes indicios de fundamentalismo cristdo™°.

Como se sabe, o0 processo de transcricdo é muito demorado e cansativo, porém
a (quantidade de discursos transcritos ndo poderia ser menor, pois uma das
caracteristicas que se quer imprimir nessa pesquisa é exatamente a sensacdo de

exaustdo nos discursos neopentecostais. Exemplo disso séo as falas de alguns lideres

10 No processo de transcrigdo dos discursos dos profissionais da fé foram omitidos a identificacéo
das igrejas bem como os nomes das pessoas envolvidas, pois 0 que se interessa € investigar o
objeto de pesquisa, qual seja: o discurso oral dos profissionais da fé cujas caracteristicas
neopentecostais se sobressaem enquanto tipo linglistico-discursivo de doutrinagéo.
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religiosos referindo-se a “necessaria submissdo da mulher ao homem?”; a ruina que
Sodoma e Gomorra sofreram “porque tinham uma enorme quantidade de homossexuais
e prostitutas” ou a justificativa pelo espancamento do filho em nome de deus, a uma
crianca de apenas quatro anos, somente porque “ndo queria comer toda a comida em
seu prato” (REC 032, pasta fundamentalismo 2).

Para se chegar as conclusdes apresentadas nessa pesquisa, sobretudo na
observacdo de que o discurso neopentecostal e, provavelmente o cristianismo por
extensdo, estdo assentados na trilogia deus, pecado e deménio foram necessarios
analisar uma quantidade bem superior de horas-discursivas do que as apresentadas
aqui. Para facilitar a identificacdo do fundamentalismo religioso presente em tais
discursos foram feitas algumas marcagbes na fala original utilizando-se negritos ou
italicos, os quais serviram para ressaltar expressées consideradas fundamentalistas
porque dificultam a interpretacéo ao se fechar no préprio enunciado biblico de forma a
confirmar a palavra e autoridade divina, portanto, a autoridade daquele que as
pronuncia. Por exemplo: “a biblia diz em Génesis...”; “assim esta escrito na palavra de

deus...”; “deus disse assim...”. As marcacbes feitas em negrito dizem respeito a um
destaque fundamentalista. Assim, percebem-se muitos enunciados a partir do texto
biblico literalmente fundamentados. Essas marcacdes na transcricdo dos discursos
neopentecostais foram assinaladas a luz da analise do discurso oral.

Na integra, os discursos transcritos podem ser vistos no Apéndice A. Logo, a
apresentacdo sequenciada das transcricbes discursivas neopentecostais, tal como séao
apresentados no terceiro capitulo, devem conduzir o leitor as préprias conclusdes sobre
os elementos nevralgicos que compdem o discurso fundamentalista religioso em sua
busca por explicar as mais diversas situacdes da vida humana, sobretudo a origem do
mal ou das benesses terrenas e divinas.

Para confirmar seus postulados, o discurso neopentecostal normalmente se

firma na seguinte tese: “contra fatos ndo existem argumentos”. De maneira analoga

poder-se-a também afirmar o mesmo na exposi¢cado dos discursos aqui transcritos. Ora,
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se se buscam, a partir da oratéria dos profissionais da fé, “respostas” que justifiquem e
solucionem os males humanos, ha de se esperar que seus discursos carreguem as
fontes primérias desta investigacao.

As andlises realizadas nas consideragfes finais apenas reforgam, segundo o
marco tedrico apresentado nos capitulos anteriores, as respostas que motivaram a
realizacdo da pesquisa: a busca pelas justificativas, pelas explicagbes e possiveis
“solugdes” para os males humanos, segundo o discurso neopentecostal.

As ponderagbes conclusivas e epilogo, ao final dessa pesquisa, estdo
embasadas no conceito de fundamentalismo religioso, visto principalmente no primeiro
capitulo. A compreensédo desse conceito € de grande importancia nesse trabalho, pois
serve como suporte as andlises discursivas da oratoria religiosa dos profissionais da fé.
Além do conceito de fundamentalismo religioso, a andlise das transcrigfes esta fundada
também sobre o conceito linglistico apresentado no inicio do terceiro capitulo, conforme
Fiorin (1997) apresenta as quatro fases da narrativa complexa.

Por fim, esse estudo apresenta também nas ponderagfes conclusivas néo
somente a confirmacdo da hipétese aqui apresentada, mas um acréscimo em sua
compreensdo, pois 0s discursos neopentecostais ndo apenas justificam os males
humanos fundamentados na literalidade biblica, mas incitam o desenvolvimento pessoal
de coletividades adeptas aos seus postulados doutrinais. Parte dessa compreenséo,
raramente utilizada nos discursos neopentecostais, é de que os males humanos vém do
préprio homem com sua natureza perversa, pois dificilmente o mal é justificado como o
elemento causal no seres humanos, mas “apenas” quando ndo ha deus em suas vidas.

Ao final da pesquisa pdde-se ver que a resposta a problematica foi tecida
mediante os conceitos tedricos frente aos discursos transcritos. Esse cruzamento de
dados, entre a pratica discursiva dos profissionais da fé e os conceitos que embasaram
teoricamente este estudo convergem para apontar fortes indicios de uma pratica

fundamentalista crista.
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Finalmente, os apéndices e anexo complementam esse trabalho com
informacfes adicionais sobre as variantes que se apresentam nas praticas de
propagacao do neopentecostalismo, estreitamente vinculadas a um modelo animico
discursivo-fundamentalista. Assim, foram elaborados 2 (dois) apéndices: o primeiro,
apresenta na integra a transcricdo dos fragmentos discursivos analisados no terceiro
capitulo. O segundo, mostra fotografias de faixas para divulgagdo dos males “resolvidos”
em algumas igrejas como forma auxiliar na catequese fundamentalista para “solucao”
dos males humanos!!. O Unico anexo apresentado ilustra, na integra, o mito adamico
utilizado na evangelizagcdo de criangas. Infelizmente, pela limitacdo do espaco
dissertativo, outros instrumentos para divulgagcdo evangélica como estudos biblicos em

forma de folders, jornais e outros elementos ndo poderéo constar aqui, tais como:

a) A rosaungida - Rosa vermelha natural ou de plastico cujas propriedades
magicas abrem os caminhos amorosos e também a vida financeira onde for
colocada — na casa ou empresa do fiel;

b) O banho do descarrego - Vidro de plastico contendo uma substancia que
se assemelhava a um cha, “capaz” de retirar todos os males fisicos das pessoas
gue usa-lo com fé, preferencialmente apés o banho;

c) O sabonete ungido - Pequeno sabonete a maneira daqueles fornecidos
em hotéis e motéis. Segundo “revelagdes do espirito santo”, ao tomar banho
com fé “o sabonete ungido lava a alma e limpa o crente de todos os males”;

d) Alianca partida - Pequeno anel dourado partido. Todos os fiéis devem
usa-lo para que seja partido ao meio e jogado fora apés cumprir determinadas

obrigacdes com a igreja, sobretudo o pagamento de dizimos e ofertas;

11 O fundamentalismo neopentecostal reforca que o homem precisa ser “salvo” do inferno antes
da morte e dos males demoniacos em vida, cujos distlrbios advém da auséncia de deus em suas
vidas. Por isso, utilizo a expressdo propagandas salvacionistas para me referir aos anuncios
normalmente expostos na porta principal das igrejas que prometem a solugdo dos males terrenos,
conforme visto nas fotos anteriores (Existe uma Saida!).
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e) Martelo da justica divina com O6leo ungido - Pequeno martelo de
aproximadamente uns 15 cm feito de metal contendo um 6leo dentro de seu
cabo, simbolizando o clamor do crente pela justica de deus. Todas as vezes que
0 crente precisar é so retirar a tampa do cabo do martelo e molhar os dedos
com o 6leo ungido para resolver seus problemas;

f) A rede com prato - Consistiu em um saco em forma de rede, daqueles
usados no mercado de frutas para colocar limdes com um prato de papeldo
dentro. O simbolismo era o de lancar a rede naquilo que o fiel queria conseguir,
sobretudo dinheiro e bens méveis e imoveis;

g) A camisa ao avesso - Trata-se de mais uma elaborag&o animica a favor
de milagres. Seu simbolismo reside no fato de que a camisa daquele que sofre
por algum tipo de problema, colocada ao avesso, simboliza a vida “ao avesso”
do proprietario da camisa. Isto €, a situacdo de penuria e desequilibrios em
diversos setores da vida por que passa 0 usuario da camisa ao avesso. No
templo é sugerido que o fiel coloque a camisa ao avesso e faca um nd. Apos
oragOes, o fiel deve desatar o n6 e desvirar a camisa. Esse ato simboliza o

momento em que vida “entra nos eixos”, se conserta.

Todos estes elementos de doutrinacdo e ainda muitos outros que néo estédo
citados aqui foram observados “gratuitamente” em visitagdo nos templos pesquisados
durante os ultimos 5 (cinco) anos. Todos esses elementos magicos e animicos utilizados
para solucdo dos diversos males que atingem o homem reforcam, junto ao discurso oral
dos profissionais da fé, o rito que se quer instituir dentro das igrejas a fim de ordenar o

comportamento dos fiéis e conduzi-los conforme a “vontade de deus”.



CAPITULO |

E no mundo encantado de sonhos que nascem as
fantasias religiosas. As religibes sdo sonhos da alma humana que
s6 podem ser vistos com o segundo olho. S&do poemas. E néo se
pode perguntar a um poema se ele aconteceu mesmo. Jesus se
movia em meio as coisas que ndo existiam e as transformava em
parabolas, quicd histérias que nunca aconteceram. E, n&o
obstante as sua néo-existéncia, as parabolas tém o poder de nos
fazer ver o que nunca haviamos visto antes. O que nao é, o que
nunca existiu, o que é sonho e poesia tem poder para mudar o
mundo. “O que seria de nés sem o socorro das coisas que nao
existem?”, pergunta Paul Valéry.

Leio o poema da criagdo. Nada me ensinam sobre o
inicio do Universo e o nascimento do homem. Sobre isso falam os
cientistas. Mas eles me fazem sentir amoravelmente ligado a esse
mundo maravilhoso em que vivo, do qual minha vocacao € ser
jardineiro... Leio a parabola do Filho Prodigo, uma histéria que
nunca aconteceu. Mas, ao |é-la, minhas culpas se esfumacam e
compreendo que Deus na soma débitos nem soma créditos...

Dois olhos, dois mundos, cada um vendo bem no seu
proprio mundo... Ai, vieram os burocratas da religido e expulsaram
0s poetas como hereges. Sendo cegos do segundo olho, os
burocratas ndo conseguem ver 0 que 0s poetas véem. E os
poemas passaram a ser interpretados literalmente. E, com isso, o
gue era belo ficou ridiculo. Todo poema interpretado literalmente é
ridiculo. Toda religido que pretenda ter conhecimento cientifico do
mundo € ridicula.

N&o haveria conflitos se o primeiro olho visse bem as
coisas do seu lugar e o segundo olho visse bem as coisas do seu
lugar. Conhecimento e poesia, assim, de maos dadas, poderiam
ajudar a transformar o mundo.

ALVES, Rubem. Os dois olhos, Folha de S&o Paulo, Caderno Opiniao [1999]
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1. Cosmologias fundamentalistas: interlocucdes neopentecostais
com variantes catoélicas

A fim de delimitar e caracterizar o discurso religioso neopentecostal enquanto
objeto de pesquisa, realiza-se inicialmente neste primeiro capitulo uma analise
comparativa sobre alguns posicionamentos que fundamentam duas variantes de
interpretacdo cristd: o catolicismo tradicional e o neopentecostalismo brasileiro. A
perspectiva deste primeiro capitulo limita-se em apresentar alguns discursos
fundamentalistas promovidos por essas duas vertentes religiosas do cristianismo —
ambas recheadas de intolerancias em suas apologias. Entre consensos e dissensos
religiosos, sdo apresentados alguns dogmas que as individualizam. Focados nas
ansiedades humanas, tanto 0 neopentecostalismo quanto o catolicismo, normalmente
buscam oferecer explicagdes e lenitivos aos sofrimentos humanos, cada qual ao seu
modo. Assim, o objetivo deste capitulo caracteriza-se em realizar uma analise
comparativa baseada na revisdo de literatura sobre algumas variantes conceituais
aplicadas no estudo das religides, principalmente fundamentada nos discursivos
neopentecostal e catélico tradicional, a priori, antagbnicos entre si, mas que se destacam
COmMo importantes segmentos na exegese crista. A busca por compreender fundamentos
religiosos em bases antag6nicas deixa claro em quais parametros tais discursos estdo
assentados. Essa distincdo discursiva € fundamental para que se compreenda com
profundidade a delimitacdo do tipo discursivo abordado nessa pesquisa, cujo objeto se
situa no discurso neopentecostal propriamente dito e ndo nas igrejas neopentecostais
em si. Serdo abordados também neste capitulo alguns conceitos importantes para se
compreender a religido, o messianismo, 0 discurso neopentecostal — em oposicdo ao

catélico tradicional*? e o fundamentalismo religioso.

12 Faz-se uma distingdo aqui entre o discurso catolico tradicional, consonante aos dogmas do
catecismo da igreja catdlica apostélica romana, em oposi¢cao ao discurso catélico “renovado”, da
renovacdo carismatica catblica, uma vez que este se aproxima em muitos pontos do
neopentecostalismo evangélico (PRANDI, 1997). Campos (2005), ainda afirma que entre
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1.1 Nos dominios das certezas religiosas: bases de um
catecismo da intolerancia.

Empreender a tarefa de pensar diferente da estrutura religiosa dominante requer
muita parcimonia do pesquisador conforme adverte Pereira e Linhares (2006), “tratar
com neutralidade de assuntos relacionados a religido € um dos maiores desafios
intelectuais que um ser humano pode enfrentar”. Por isso faz-se necessério precisar com
cuidado a delimitagéo do espaco ou foco de analise discursiva aqui empreendida.

Até o século XVIII, a aceitacdo da religido parecia fato tdo Obvio, que o que
soava estranho era dizer-se ateu. As polémicas que existiam giravam em torno de certas
verdades religiosas, mas ndo quanto a validade da crencga religiosa em si. “Na ldade
Média, por exemplo, a confissdo de ateismo era compreendida como loucura e esta
como possessao demoniaca, sendo o ateu submetido a rituais de exorcismo” (ALVES,
1981).

Ao analisar diversos discursos religiosos, nao é dificil perceber o quanto a
intoleréncia religiosa, conhecida em sua forma mais explicita pelo fundamentalismo,
perpassa questdes que fundamentam “as certezas absolutas” dos crentes nos dominios
da fé. Neste vasto circuito discursivo-religioso, de um lado, Bettencourt® (1995)

representa o seguimento catdlico tradicional, do outro, Macedo!* (1996), o

protestantes ou catolicos, o estilo pentecostal na pratica religiosa continua atraindo milhdes de
pessoas (negritos Nossos).

13 D. Estévédo Tavares Bettencourt é considerado um dos mais ilustres intelectuais catdlicos da
atualidade, abordando com profundidade, temas dos mais variados campos da doutrina catdlica.
Atualmente atua como professor de teologia no Seminario S&o José, da Arquidiocese do Rio de
Janeiro, tendo sido também professor de teologia da PUC-RJ (JOBIM, 2004).

14 Edir Macedo é o fundador e lider da Igreja Universal do Reino de Deus, igreja evangélica
neopentecostal nascida no Brasil, em 1977, e hoje presente em mais de 80 paises.Respeitado
orador e conferencista, Macedo é também escritor, com inUmeros titulos publicados, sendo que
muitos com vendas que ultrapassam os trés milhdes de exemplares (MATOS, 2007)
Tradicionalmente reconhece-se o inicio do movimento pentecostal no ano de 1906, em Los
Angeles, EUA, na rua Azuza, onde houve um grande avivamento caracterizado principalmente
pelo “batismo no espirito santo”, evidenciado pelos dons do Espirito: glossolalia, curas
milagrosas, profecias, interpretacdo de linguas e discernimento de espiritos e demoénios
(MENDONCA; VELASQUES, 1990). Segundo Apgua (1999, p.24), a génese do pentecostalismo
no Brasil esta estreitamente vinculada ao movimento pentecostal norte-americano.
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neopentecostalismo brasileiro. Ambos se mostram como exemplos de certezas religiosas

posicionadas em campos distintos e por vezes antagdnicos. Eis alguns exemplos:

Diante dessas concepces humanas [outras igrejas e religides], ndo poucas
até exoéticas, cabe esta reflexdo: Deus, sapientissimo e verdadeiro, ndo pode
ser o autor de tantas religifes ou crencas. No minimo, séo ilusdes ou
enganos de interpretacdo da fé. Tendo Ele se revelado "na plenitude dos
tempos" (Gl 4,4) em seu Filho. Jesus Cristo, s6 o que Cristo transmitiu aos
apostolos e o que se herdou destes numa sucesséo ininterrupta na Igreja
Catélica tem foros de verdade revelada, portanto digna de fé
(BETTENCOURT, 1995, negritos nossos).

Frente ao “pluralismo de idéias”, a igreja catdlica reafirma dois posicionamentos
contraditérios: de liberdade aos fiéis na escolha religiosa e, por outro, de alerta sobre as
falsas religides ou “enganos” como reafirma Bettencourt (1995), “ndo se pode negar a
liberdade que assiste a individuos e grupos, de escolher, dentro destes pluralismos, o
gue lhes parece mais consentdneo com a verdade que a inteligéncia lhes faz
apreender” (negrito nosso). Para Bettencourt (1995), cabe a igreja catdlica “apenas”
anunciar a todas as pessoas “o0 que recebeu, em matéria de fé religiosa, como revelagao
de Jesus Cristo, seu fundador”. Diante das Igrejas "pseudocristas" e de outras "religides"
tdo diversificadas, a Igreja Catdlica confessa reconhecer em “outras igrejas” alguns
"valores", que sdo como "sementes do Verbo de Deus", no dizer dos Santos Padres e
dos tedlogos (BETTENCOURT, 1995, aspas do autor). Mas, complementa: “lamenta a
‘confusd@o’ de idéias e filosofismos erréneos, que ndo pode de forma alguma aceitar”
(negritos Nossos).

Como se percebe existem estreitos limites de tolerdncia com as demais crengas
religiosas. Embora respeite a liberdade de consciéncia, a Igreja Catdélica “ndo quer e
ndo pode deixar que as consciéncias se iludam em pontos tdo sérios, como Sdo 0s
referentes a fé, pois dizem respeito a salvagéao eterna” (BETTENCOURT, 1995, negritos

NOSsO0S).
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De outro lado, Macedo (1996) expressa sua exegese, sobretudo com foco no
gue se convencionou chamar de teologia da prosperidade. Suas certezas sao expressas
em torno de o fiel alcancar a prosperidade financeira, na saude fisica, mental e amorosa,
gue, para ele, formam um conjunto que equivale a0 mesmo que 0 crente passar a viver

no reino de deus e participar efetivamente de sua obra. Macedo (1996, p. 15) declara:

Quando vejo pessoas sendo curadas, recebendo o enchimento do Espirito
Santo, prosperando financeiramente e vivendo constantemente um estado de
vitéria, me alegro grandemente e me rejubilo. Chamo a isto viver no Reino de
Deus, pois a pessoa que assim vive € um verdadeiro cidaddo do Reino de
Deus. [...] Decida-se agora mesmo. Dé adeus as doencgas, a miséria e a todos
0s males, tenha um reencontro com Deus e assuma novamente a sua posi¢ao
na familia Divina.

Segundo Macedo (1996), inUmeras sdo as citacdes biblicas que atestam a
existéncia de um planos de deus para o0 homem — sempre ligados, antes, a uma vida
repleta de abundéancia do que de miséria. Nao sdo poucas as passagens biblicas com as
guais ele fundamenta suas afirmag¢des sobre a prosperidade eleita aos homens: “E o
Senhor te fard abundar de bens nos frutos do teu ventre, e no fruto dos teus animais, e
no fruto da tua terra, sobre a terra que o Senhor jurou a teus pais te dar (DT 28:11)".
Existem outros inmeros trechos citados como provas biblicas que fundamentam sua
teologia da prosperidade’®. Para Macedo (1996), “Deus deseja ser nosso socio”. E as
bases dessa sociedade com Deus sdo as seguintes: o que nos pertence (nossa vida,
nossa forca, nosso dinheiro) passa a pertencer a Deus; e o que é d'Ele (as béncéos, a
paz, a felicidade, a alegria, e tudo de bom) passa a nos pertencer (MACEDO, 1996, p.85-

86, negritos nossos).

15 para Macedo (1996, p. 44-49), Deus demonstra a vida prospera predestinada ao homem nas
seguintes passagens biblicas: Jodo 10:10; Eclesiastes 5: 19; Salmos 112: 1,3; Salmos 35: 27;
Salmos 84:11; Provérbios 8: 21; Josué 1:7; Deuterondémio 29: 9; 1 Reis 2:3; Provérbios 10: 22;
Salmos 23:1; Salmos; 34:10; Salmos 68: 19; Mateus 6: 33; Mateus 6:33; Josué 1: 5-8; Joel 2:26;
Salmos 36: 9; 1 Samuel 2: 7; 1 Crbnicas 29: 12; Salmos 104: 24; 2 Crdnicas 20: 20; Provérbios 8:
17,18; Exodo 19:5; Leviticos 25: 23; Salmos 50: 10; Deuteronémio 8: 10,13; Deuterondmio; 17;
Deuteronémio 8: 18; Provérbios 3: 9,10; Malaquias 3: 10.



32

Como se percebe pelos exemplos de exegese neopentecostal e catdlica, tanto

Macedo (1996) quanto Bettencourt (1995) se fecham em “verdades” absolutas que
caracterizam seus discursos religiosos. Tais exemplos apenas caracterizam um
fragmento das diversas interpretacbes em que se fecham cada uma dessas vertentes
cristds. Cada qual com suas preocupacdes lancinantes e distintas. De um lado,
Bettencourt (1995) que se esforca por manter, justificar e reforcar a tradicdo dos
dogmas?® catélicos em detrimentos de outros credos religiosos; do outro, Macedo (1996)
gue amplia os horizontes religiosos calcados na teologia da prosperidade. Poder-se-a
dizer que ambos, cada qual a seu modo, reforcam um padrédo de regras socialmente
impostas. Conforme Sztompka (2005) apresenta: “A vida social é regulada por regras. O
sistema de normas, valores e instituicdes que regulam a conduta humana é considerado,
por muitos estudiosos, o aspecto central da sociedade”. Neste sentido, as crengas
religiosas constituem-se num padréo regulador da conduta humana.

O chamado dogma de fé € uma verdade que deus livremente revela aos
homens — verdade definitiva, imutavel, de crenca obrigatéria para todos os cristaos.
Conforme explica Jobim (2007), um dogma de fé € o maximo grau de certeza que uma
verdade doutrinaria pode alcancar. O dogma, portanto, ndo admite contestagdo. Existe
um carater imperativo nos dogmas, pois todos os fiéis estdo obrigados a aceita-los. O
dogma ndo admite controvérsia. Sua definicdo corresponde plenamente a uma
realidade que existe na mente divina e na realidade objetiva.

[Dogmas] sédo verdades para Deus e partiilhadas com os homens.
Possui carater impositivo porque Deus nao mente nem transmite
doutrina falsa. N&o crer em um dogma, portanto, € um ato de
desrespeito a Deus e a Igreja, e, como tal, implica numa ruptura da fé;

fazendo com que o fiel em questdo, seja excluido da comunhédo
espiritual que é a Igreja (JOBIM, 2007, negritos nossos).

Apesar de tratarem do mesmo objeto religioso (o cristianismo), ndo é dificil

perceber que Bettencourt e Macedo se situam diametralmente em campos opostos da
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acao religiosa. Segundo Neri (2005) os neopentecostais, como segmento do
protestantismo pentecostal, concebem-se como antitese do catolicismo, religido na qual

julgam totalmente equivocada e iddlatra.

1.2 O desvelar fundamentalista do pecado: a ideologia da culpa
religiosa em confronto com arazao.

O fundamentalismo sempre esteve presente nas religides (OLIVEIRA, 2007). Os
fundamentalistas costumam se comportar de modo conservador e assumir a literalidade
da palavra considerada sagrada. Seus membros ja se desenvolveram militarmente sob
0s mais variados argumentos. “Em nome de deus” criaram exércitos a fim de recuperar
as terras santas e também para condenar milhares de pessoas nos tribunais do Santo
Oficio da Inquisi¢do pela imposicdo e conveniéncia da verdade religiosa obscurecida,
guase sempre, com intenc¢des politicas e de poder. Sagan (2006) esclarece que 0s
membros do Tribunal do Santo Oficio ganhavam uma gratificagdo para cada feiticeira
gueimada. O que sobrava das propriedades da bruxa condenada, se ainda houvesse
alguma coisa, era dividido entre a Igreja e o Estado. Sagan (2006, p. 144), ainda ilustra

esses crimes da seguinte forma:

Quando esse assassinato e roubo em massa, legal e moralmente
sancionados, se tornaram institucionalizados, quando surgiu uma
imensa burocracia para servi-lo, a atencdo se desviou das velhas
megeras pobres para os membros das classes média e alta de ambos
0s sexos. E as torturas mais horrendas eram rotineiramente aplicadas a
todas as rés, jovens e velhas depois que os padres abencoavam os
instrumentos de tortural’.

O fundamentalista acredita em seus dogmas como verdade absoluta e
indiscutivel, fecha-se, portanto, ao didlogo. O fundamentalismo religioso se mostra como

uma poderosa fonte de intolerancia, na qual o outro — personificado no mal — fragiliza a

7 Um filme que ilustra essa perseguigéo as “bruxas” pode ser visto em: Le Pacte des Loups (O
Pacto dos Lobos, cf. Referéncias neste trabalho).
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verdade religiosa “oficial’, cuja exegese é postulada pelo discurso religioso

fundamentalista. Boff (2002, p.25) esclarece que o fundamentalismo:

Nao é uma doutrina, mas uma forma de interpretar e viver a doutrina. E
assumir a letra das doutrinas e normas sem cuidar de seu espirito e de
sua inser¢cao no processo sempre cambiante da histdria, que obriga a
continuas interpretagfes e atualizagbes, exatamente para manter sua
verdade essencial. Fundamentalismo representa a atitude daquele que
confere carater absoluto ao seu ponto de vista.

Por meio de uma exegese religiosa fundamentalista formou-se no imaginéario
social cristdo a idéia da existéncia de uma perpétua luta entre o divino e o demoniaco. O
cristianismo é farto de exemplos dessa natureza. Tanto o catolicismo e, sobretudo, o
neopentecostalismo ampliaram o poder do deménio para justificar e concatenar seus
diversos discursos religiosos. Oro (1996) defende que ao basear sua crenca nessa
bipolaridade (deus-deménio) a religido constréi uma identidade “estratégica e
operacional” a fim de se apropriar de um “mercado da fé” em expansao.

O homem estaria, assim, & mercé de retribuicbes de um ou de outro: de deus ou
do demdnio, segundo a sua natureza comportamental pecaminosa ou “santa” — aquela
gue supostamente vive conforme os preceitos de deus. O pecado € entendido, segundo
o discurso religioso cristdo, como as a¢des ou omissdes dos homens contra a vontade
de deus®. Neste sentido, tanto Macedo (1996) quanto Bettencourt (1995) concordam
sobre a origem e natureza do pecado humano, inclusive a teoria da remissdo dos
pecados humanos pelo chamado “sacrificio de Cristo na cruz”: “...mas, se 0 homem foi

expulso do paraiso e hoje é dada a ele a oportunidade de voltar para a casa do Pai, isto

18 Segundo Jobim (2007) o pecado é uma acéo livre e consciente da pessoa que viola as leis
divinas. Segundo o Manual da Redac¢do da Folha de S&o Paulo (2006, p. 192) pecado é uma
“falha consciente e responsavel do ser humano que traz consigo uma ruptura ou uma piora na
relagdo com o Deus, com o préoximo e consigo mesmo.” “Considera-se pecado o ato que afasta a
pessoa de Deus” (FOLHA DE S. PAULO, domingo, 6 de maio de 2007 p. 4). Para Weber (1994 p.
352) o "pecado” € um rompimento da fidelidade ao deus, uma renincia apéstata as promessas
divinas (negritos nossos).
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s6 se tornou possivel com a vinda de Jesus ao mundo, para que, através de sua morte
na cruz, os homens fossem redimidos de seus pecados” (MACEDO, 1996, p. 40).

Assim, uma natureza comportamental pecaminosa € caracterizada pelas acdes
humanas em desacordo com o ordenamento religioso-institucional em torno de uma
interpretacdo fundamentalista da biblia ou de seu ordenamento preponderante. N&o se
liga, portanto, necessariamente a moral ou a ética, apesar de se parecer intrinseca a
estas, mas se liga a doutrina religiosa propriamente dita e sua interpretacdo subjetiva,
pois responde ao credo religioso e as idiossincrasias do fiel sobre aquilo acredita como
certo e errado, falso e verdadeiro, sobre o bem e sobre o mal.

Na leitura fundamentalista n&o existe meio-termo para o “talvez”’, pois ndo ha o
gue se discutir: tudo ja esta posto, inclusive aquilo que foi e o que sera. Sobre o

fundamentalismo religioso Almeida (2002, p. 41-42) esclarece:

Para quem acredita que a Biblia é literalmente a Palavra de Deus, a leitura é
descontextualizada: ora caminha para a interpretagdo subjetiva do pregador,
ora realiza a transposicao direta do que esta escrito para a vida do fiel, como
por exemplo, os costumes de roupas e cortes de cabelo entre as mulheres. [...]
Na leitura fundamentalista, as alegorias quase sempre revelam um sentido
moral por meio de alguns personagens biblicos que sdo exemplos (normas) de
conduta. Os eventos sdo entendidos como tipos que trazem um sentido
revelado somente a partir de um processo de iniciacdo (ou doutrinacdo
religiosa). A Biblia é a palavra do préprio Deus, eterna e idealmente ndo tem
mudanca interna (sem passado, presente e futuro). Logo, é atual e aparece
como revelacdo. Os tipos biblicos estdo conectados a realidade presente por
seu sentido transcendental, de tal maneira que a interpretacdo sempre
relaciona o texto a (com a finalidade de normatizar a) vida presente. [O sentido
biblico] € imutavel, dado no préprio ato da criacéo narrado no livro de Génesis.
[...] A particularidade da exegese fundamentalista estd em que algumas de
suas interpretac6es aderem de imediato ao sentido literal, mais evidente e
realista. A criacdo do mundo ocorreu tal qual narrado em Génesis e seu fim
iminente é tdo concreto quanto a realidade presente. [...] A leitura
fundamentalista realiza uma apreensédo imediata, textual, proxima do sensivel,
na qual o crente faz uma transposigéo direta da passagem biblica para o seu
comportamento, sem, contudo, contextualizar o ensinamento.

Para o fundamentalista cristdo, a reflexdo sobre a palavra de deus se direciona
para um Unico e claro sentido: aquele que esta escrito na biblia. O mito do casal adamico

se constitui em exemplo para ilustrar a literalidade fundamentalista religiosa: Addo e Eva
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foram submetidos a algumas normas de conduta imposta por deus para que pudessem
viver no paraiso (Eden). Segundo narra o mito, apés Addo e Eva terem cometido o
pecado, deus os expulsa do paraiso e obriga Adao a tirar o alimento do chdo, com o
esforgco do seu préprio trabalho, com “o suor do teu rosto”. Assim, para o religioso
fundamentalista, deus estd alertando toda a humanidade a seguir o exemplo de
sobrevivéncia, pelo trabalho, sobretudo como castigo do pecado original — simbolizado,
na desobediéncia a deus, criador de tudo e de todos.

O fundamentalista acredita em seus dogmas como verdade absoluta e
indiscutivel, fecha-se, portanto, ao didlogo. O fundamentalismo religioso se mostra como
uma poderosa fonte de intolerancia, na qual o outro — personificado no mal — fragiliza a
verdade religiosa “oficial’, cuja exegese €& postulada pelo discurso religioso
fundamentalista.

Diversas sdo as manifestacdes e variac6es linglisticas que se apresentam no
discurso religioso fundamentalista. Para se compreender um pouco mais sobre o
contetdo e as consequéncias de declara¢des fundamentalistas € preciso atentar para os
efeitos de tais discursos. As declaracdes do reverendo Jerry Falwell® expressam até
onde uma interpretagdo fundamentalista pode chegar, quando, por exemplo, disse que
os Estados Unidos estavam literalmente “pagando pelos seus pecados com a crise de
terrorismo”. Em cadeia nacional Falwell (2001) afirmou ao vivo, em entrevista a TV, que
os atentados de 11 de setembro foram uma punicdo a América, um castigo pelos
desregramentos aos quais ela se entregara conduzida por liberais, gays e Iésbicas.

Eu realmente acredito que os pagaos, os abortistas, as feministas, os
gays e as léshicas, que ativamente tentam se transformar num modo de
vida alternativo, [...] todos os que forgam a querer secularizar a América.
Eu aponto meu dedo para a cara deles e digo: vocés contribuiram para
que isso acontecesse [referindo-se os atentados de 11 de setembro].

(Pastor Jerry Falwell, TV — Programa 700 Club, 14 de setembro de
2001).

1% Um dos lideres da extrema direita cristd americana, considerado um pastor cristdo fundamentalista.
Disponivel em: <http://educaterra.terra.com.br/voltaire/atualidade/ 2003/04/08/001.htm> Acesso em:
22/set/06
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Neste cenario discursivo, considerado aqui de fundamentalista € que esta
pesquisa encontra subsidios e se justifica pela importancia no contexto da analise do
discurso oral de alguns profissionais da fé. Ademais, trabalhando o dito, ainda que
implicito, o discurso argumentativo se faz sedutor (MARTINS; THEOPHILO, 2007). No
entanto, no discurso fundamentalista aquilo que foi dito quase sempre € aquilo que se
quis dizer, exatamente porque o fundamentalista quer exprimir literalmente
(possivelmente um tentativa de deter a verdade) a palavra revelada diretamente por
deus. As palavras de Falwell (2001) expressam o fundamentalismo religioso, pois
mostram quando a interpretacdo religiosa perde os parametros do bom-senso e da
humanidade.

A analise do discurso religioso mostra que a oralidade religiosa dos profissionais
da fé deve ser encarada como instrumento lingtistico, portanto, ideolégico. Ndo é raro
observar que o aparato discursivo religioso sirva para a ordenacdo de comportamentos
em diversos grupamentos sociais. Para compreenséo e aprofundamento dos discursos
com caracteristicas de dominacdo ideoldgica, tal como exemplificado nos discursos
religiosos, faz-se necessario contextualiza-los sempre com as condi¢des histéricas que
0os levaram a surgir e, sobretudo, a se tornar em dominantes, pois um discurso
dominante se faz concomitantemente com seu movimento histérico e social. Sztompka

(2005, p.480) explica, de maneira geral, a constituicdo de uma ideologia dominante:

Todo movimento social tem inicio em condig8es histéricas especificas, surge
no interior de uma estrutura historicamente dada. Em geral, pode-se dizer
gue a estrutura preexistente constitui um fundo de recursos e equipamentos
para 0 movimento. A estrutura ideal preexistente serve geralmente como
repositério de idéias a partir das quais o0 movimento molda suas convicg¢des e
ideologia, define seus objetivos, identifica os adversarios e aliados, constroi
sua viséo de futuro.

Neste sentido, Bourdieu (2003) esclarece que “as ideologias servem interesses
a particulares que tendem a se apresentar como interesses universais, comuns ao

conjunto do grupo”. Assim, segundo Bourdieu (2003), a histéria da transformacéo do mito
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em religido, isto €, em ideologia posta a servico da fé, ndo pode ser considerada
desconecta da histéria da constituicdo de um corpo de produtores especializados de
discursos e de ritos religiosos, pois o progresso da divisdo do trabalho religioso € uma
dimenséo do progresso da divisdo do trabalho social, portanto, da divisdo em classes, a
qual conduz, entre outras conseqliéncias, a que se desapossem o0s laicos dos
instrumentos de producao simbdlica (BOURDIEU, 2003, p. 10-12, negritos nossos).
Tal explicacdo torna claro como e porque motivos a hierarquia religiosa, com seus
profissionais da fé rigidamente estruturados, se mantém no plano de controle.

Jobim?® (2007) explica que a palavra de Deus estd nas Sagradas Escrituras,
pois “estas narram a histéria do povo de Deus, desde a criagdo do mundo até as acgdes
missionarias dos apodstolos de Cristo. Descrevem 0s sucessivos pactos de Deus com 0s
homens, suas leis, as profecias de diversas épocas, as interveng¢des divinas na historia e
a preparacdo para a vinda do Messias. O Texto Sagrado, contudo, nem sempre informa
seu sentido a primeira leitura, € necessario, portanto, o trabalho hermenéutico e
exegético de pesquisadores e tedlogos autorizados pela Sé Apostolica”. A igreja catdlica
se mostra ainda bastante restritiva quando se fala em interpretacdo das palavras de

Deus:

A Igreja Catdlica ndo admite o chamado livre-exame da Biblia porque entende
que o carisma da infalibilidade ndo é desfrutado por todos os cristdos, mas
apenas pelo Sumo Pontifice em pronunciamentos "ex-cathedra" ou pelo
Colégio Episcopal em pronunciamentos definitivos do seu magistério infalivel,
como 0 magistério de seus concilios ecuménicos, realizado sob a presidéncia
do Romano Pontifice. A Igreja possui a missdo inalienavel de ensinar,
governar e santificar a si mesma, e a multidao de fiéis. (JOBIM, 2007)

2 Everton N. Jobim mantém o site Doutrina Catélica <http://www.doutrinacatolica.net/> com o
objetivo fundamental de estudar uma ampla variedade de temas que versam sobre aspectos
multiplos da doutrina da Igreja Catdlica Apostélica Romana; cientista politico e professor de
Antropologia Cultural, formado pela Pontificia Universidade Catodlica - RJ e pelo Museu Nacional
da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Jobim é catdlico e estudioso da doutrina da Igreja,
com especializagdo em estudos socioldgicos e antropolégicos relacionados as grandes religides
do mundo contemporaneo.
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Por outro lado, Mariano (1999) mostra que o protestantismo, incluindo sua fase
neopentecostal, advoga para si o livre-exame da biblia, o que néo significa que seus
lideres incentivem os fiéis a livre-interpretacao das “palavras de deus”, pois desta forma

o oficio dos profissionais da fé, possivelmente, estaria abado.

1.3 Alegrias e sofrimentos humanos em renegociacdo com o
divino.

Ao analisar a psicologia social das religides mundiais, Weber (1982, p. 313-315)
explana indiretamente sobre questdes basilares da estrutura dogmatica do cristianismo e
das religibes em geral. Assim, ele explica como o sofrimento encontra repercussfes nas
atuais religides: “os homens, sofrendo permanentemente, de luto, enfermidades ou
qualquer outra desgraca, acreditavam, dependendo da natureza de seu sofrimento, estar
possuido por um demodnio ou vitimados pela ira de um deus a quem teriam insultado”.
Tratando o sofrimento como um sintoma de desagrado aos olhos dos deuses e como um
sinal de culpa secreta, a religido atendia psicologicamente a uma necessidade muito
geral. Muitas vezes, o catolicismo se utiliza desde mesmo argumento para justificar os
sofrimentos humanos: “A morte entrou no mundo porque o homem primevo desejou
romper sua fidelidade a Deus, igualar-se ao Criador e conhecer o bem e o0 mal. Tornou-
se, por isso, vulneravel ao mal e ao sofrimento (JOBIM, 2007).

A respeito do sofrimento, o neopentecostalismo oferece uma explicacdo oposta
ao catolicismo: o mal ndo pode vir de deus, mas do demonio (MACEDO, 1996). Assim,
segundo a exegese neopentecostal, todo o mal advém simplesmente por uma
explicagdo: o homem que se encontra sem deus, logo, esta com deménio e todos 0s
seus males. Portanto, o demonio (e ndo deus, conforme a exegese catélica por vezes o
atribui as causas de sofrimentos e provacdes humanas) adere a vida do infiel religioso

levando-o a diversos sofrimentos fisicos e morais até a morte.
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Para os neopentecostais, especialmente os iurdianos, da Igreja Universal do
Reino de Deus, sé existe um caminho para a libertagdo do dembnio: o confronto travado
entre deus e as diferentes manifestacdes do diabo no ritual de exorcismo. E nele,
segundo Almeida (1996), que o sofrimento explicitado no inicio da reunido encontrard
sentido; é por meio dele que a “vitéria” ocorera; em suma, é para ele que todas as partes
iniciais do culto convergem. Almeida (1996) fornece uma clara demonstracdo das
conseqléncias da falta de deus na vida dos fiéis religiosos. A origem do mal é

apresentada por um lider religioso neopentecosal da seguinte forma:

Quando uma pessoa hdo tem a presenca de Deus, ela é infeliz. Ela € sem
forma e vazia. A pessoa que ndo tem a presenca de Deus é vazia. Ela esta
sempre procurando preencher este vazio nos vicios, na prostituicdo, nos
prazeres deste mundo. Ou pertencendo a uma religido, ou fazendo boas
obras, ou fazendo caridade [referéncia ao Kardecismo]. Ela procura preencher
este vazio, mas este vazio é a falta de Deus (...) E aonde existe a falta de
Deus existe a presenca do diabo. E porque existe a atuacdo do diabo. A
atuacdo e manifestacdo do diabo na vida daquela pessoa. E quando a pessoa
ndo tem a presenca de Deus ela expressa o carater do diabo (...) A pessoa
que € endemoninhada expressa o carater do diabo. Ela vive na prostituicdo,
ela vive no adultério, vive na orgia, vive nos vicios. Ela é idolatra [referéncia ao
catolicismo] (...) Mas porque a pessoa age assim? E porque existe um espirito
dentro dela, um dembnio no corpo dela.

Almeida (1996) faz uma longa descricdo sobre a IURD na tentativa de explicar a
origem dos sofrimentos por que passam muitas pessoas. Assim, observou o autor que
para a IURD nao existe meio termo: o mundo esta dividido entre pessoas “libertas” e
“nao-libertas”, sendo que nestas ha a constante atuagao do diabo. “E ele o causador de
todos os males”. Uma pessoa sofredora de alguma doenga, por exemplo, esta
possivelmente sendo atingida por algo de outra ordem - diferente daquela tratada pela
medicina ou qualguer conhecimento humano — , a saber, o diabo (agente gerador das
desgragas humanas). Almeida (2002) explica que o diabo “amarra” as diversas areas da

vida dos fiéis causando-lhes doencas, miséria, soliddo, desejo de suicidio etc, na Igreja
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Universal o diabo é “amarrado”, neutralizado, para posteriormente ser extirpado do corpo
do fiel juntamente com todos 0s males causados.

ApGs 0s momento dos transes e exorcismos, 0S crentes neopentecostais
demonstram que a origem do sofrimento encontrou um sentido, qual seja, a acdo de um
deménio na sua vida. E, mais ainda, a Igreja Universal, “além de responder o porqué
do sofrimento, ainda oferece a possibilidade de vitéria sobre tais tormentos. Uma vez
feita a dupla associacéo - o sofrimento é causado pelo diabo” (ALMEIDA, 1996, negritos
Nosso0s).

Segundo Lima (2001), o neopentecostalismo caracteriza-se por uma experiéncia
pessoal do fiel que prevalece sobre o conteldo expresso na biblia. Os adeptos do
neopentecostalismo fundamentam muitas de suas crencas, praticas e decisbes em
experiéncias pessoais de carater extatico. “Revelagdes, profecias, ou falar em linguas
(glossolalia), tém maior autoridade que a Biblia”. Lima (2001) ainda informa que, no
Brasil, 0 movimento neopentecostal originou-se entre as igrejas pentecostais, cujos cul-
tos possuem énfase acentuadamente emocional e possuem grande sentimento mistico.
E comum ouvir um fiel neopentecostal isolar o texto do contexto e afirmar “a letra mata,
mas o espirito vivifica” recorrendo-se a passagem biblica (Il Corintios 3:6b).

A explicagdo tanto dos sofrimentos quanto das alegrias humanas s&o
fundamentais para que se fortaleca a exegese religiosa. Weber (1994, p. 314) explica os

principios que fundamentam a teologia da prosperidade atual da seguinte maneira:

Os afortunados raramente se contentam com o fato de serem afortunados.
Além disso, necessitam saber que tém o direito a sua boa sorte. Desejam
ser convencidos de que a “merecem” e, acima de tudo, que a merecem em
comparacdo com outros. Desejam acreditar que os menos afortunados
também estdo recebendo o que merecem. A boa fortuna deseja, assim,
“legitimar-se”. [...] Em suma, a religido proporciona a teodicéia da boa fortuna
para os que sdo afortunados (negritos nossos).
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De igual forma, a teologia da pobreza também precisa se fundamentada, pois o0s
sofrimentos estdo sob a supervisdo divina. Weber (1994) explica que “as numerosas
formas de punicBes e de abstinéncia em relacdo a dieta e sono, bem como as relacbes
sexuais, despertam, ou, pelo menos, facilitam, o carisma extatico, visionario, histérico de
todos os estados extraordinarios considerados como sagrados”. Tal explicacao facilita a
compreensdo, sobretudo da catequese catdlica, pois 0s neopentecostais, com sua
teologia da prosperidade, se distanciam de sofrimentos e provacbes divinas.
Provavelmente a ascese catdlica se origina, conforme os estudos de Weber (1994)
demonstraram, que do prestigio das puni¢des resultou a no¢cao de que certos tipos de
sofrimento e estados anormais provocados pelas punicdes sdo caminhos para se
alcancar poderes supra-humanos, isto é, magicos. Weber (1994) complementa: a
anunciagdo e promessa da religido dirigiram-se, naturalmente, as massas dos que
necessitavam de salvagdo. Essa religiosidade pressupunha o mito de um salvador.
Dessa forma, o sofrimento tornou-se o elemento mais importante para se compreender a

dindmica religiosa.

1.4 Catdlicos e neopentecostais: variacdes cristds em busca de
salvacgao.

Edward Tylor (apud TITIEV, 2002) deu uma das mais curtas definicdes de
religido: “uma crenga no sobrenatural”’. Sobre esse breve conceito, Mello (2000, p. 390)
explica “ai se encontram dois elementos importantes presentes, de maneira implicita ou
explicita, em todas as religides: a fé e o objeto da fé, o sobrenatural”. Como relacéo a fé,
a religido conta com um corpo doutrinario, um verdadeiro sistema de mitos nos quais 0s
crentes se apdiam na busca de explicagfes divinas, sobretudo para justificar sofrimentos
e alegrias porque passam.

Ainda sobre o conceito de religido Trias (2000, p. 111) explica que esta “sera

entendida como ideologia e falsa consciéncia, forma opiacea de conduta substitutiva de
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um mundo sem coracdo, forma vicaria de felicidade”. A respeito desses dois conceitos
supra pode-se estender sua compreensdo a partir da intrinseca relacdo dos desejos
humanos — frutos das necessidades humanas mais elementares com o imaginario mitico
sobrenatural, as quais segundo a crenca religiosa, podem ser resolvidas pela “crenca no
sobrenatural’”.

A fim de compreender algumas faces do cristianismo, sobretudo a economica
Weber (1994, 2006), constitui referencial de leitura obrigatéria para se compreender as
relacbes estabelecidas entre religido e economia. Weber (2006) busca esclarecer as
razdes de se observar um maior desenvolvimento capitalista nos paises de crenca
protestante. No século XIX, Weber observou que nesses paises existiam uma maior
proporcdo de protestantes entre empresérios e trabalhadores com méao-de-obra mais
gualificada do que os paises tidos com maiorias catdlicas.

Segundo Neri (2006) a tese de Weber foi a de que o estilo de vida catdlico
jogava para outra vida a conquista da felicidade. A culpa catdlica inibiria a acumulagéo
de capital e a légica da divisao do trabalho — motores fundamentais do desenvolvimento
capitalista. A predisposicdo ao trabalho e ao estudo também ndo se destacaria ao
grupamento catdlico. Recorrendo a um ditado da época: “entre bem comer ou bem
dormir, ha que escolher’”, segundo Weber (2006), “o protestante quer comer bem
enquanto o catolico quer dormir sossegado”. Em seus estudos, Weber (1994, 2006)
destaca a importancia da reforma protestante no desenvolvimento capitalista, “ndo como
um esquema causal mas um sistema de adogdo de afinidades eletivas entre as

inovagdes nas estruturas religiosas e econdmicas” (NERI, 2006).
1.4.1 Neopentecostais: a variante evangélica que mais cresce.
Macedo (1989) explica que, na tradicdo latino-americana, todos os membros

dos variados movimentos religiosos da "grande familia protestante" sdo chamados

evangélicos. H4, no entanto, uma importante diferenciacéo entre eles. De um lado, h& os
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fiéis das denominag¢des chamadas historicas ou tradicionais, isto €, ligadas a Reforma
protestante em suas origens européias, com Lutero e Calvino (entre outros), a partir do

século XVI. Utiliza-se o termo “denominacdes” para os evangélicos:

Sao chamadas denominacbes porque constituem um movimento religioso
particular e organizado, possuidor de um nome e de um organismo diretor. De
outro lado, hd os chamados protestantes de conversao, fiéis de movimentos
organizados na histéria mais recente, principalmente na América, e que
constituiram novas denominacdes. Destaca-se aqui o0 pentecostalismo, cuja
expansdo nos centros urbanos e entre as camadas mais pobres da populagéo
tem sido muito intensa. Seus fiéis certamente dirdo que isso se deve a
iluminacdo do Espirito Santo - pentecostalismo vem de Pentecostes, o dia em
gue, segundo a Biblia, o Espirito Santo baixou sobre as cabecas dos apéstolos
de Cristo sob a forma de linguas de fogo. (MACEDO, 1989)

Macedo (1989) se utiliza do seguinte depoimento de um fiel para explicar a
transicdo entre denominacdes: "Eu renasci depois que conheci a Episcopal. Estava
morta e nasci. Gostei e fiquei". Segundo ela, a idéia de renascimento é freqiientemente
apontada como “uma marca do protestantismo, diferente do catolicismo, religiao na qual
se nasce”. E complementa: “O Brasil ‘nasceu’ com o catolicismo e este acabou por, de
certo modo, se impor em nosso territério, incorporando-se as nossas tradicbes e
costumes basicos. Isso fez do protestantismo uma religido de conversdo. Praticamente o
inverso do que ocorreu nos Estados Unidos. Por isso, segundo Macedo (1989), em suas
origens, o catolicismo confunde-se com o cristianismo propriamente dito e foi, em
esséncia, uma religido de conversdo. Apenas com a Reforma protestante, no século XVI,
cristianismo deixa de ser sindnimo de catolicismo, quando as denominagdes protestantes

se tornam variantes do cristianismo. Assim, arremata Macedo (1989):

E bastante plausivel supor que o protestantismo enfatiza a nocédo de
renascimento porgque, no contexto historico brasileiro, o catolicismo aparece
naturalizado e dominante. A idéia de renascimento ndo €&, portanto, marca do
protestantismo, mas caracteristica de converséao.
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A partir da conversdo os novos crentes aderem a uma estrutura bem
diferencada do catolicismo. Tal estrutura religiosa apresenta algumas caracteristicas
conforme Pinezi (2003) informa: as igrejas pentecostais valorizam o carisma?! em suas
praticas. O carisma também pode ser compreendido como elemento estruturador do
culto e a postura exterior dos fiéis, sobretudo no que se refere ao tipo de indumentéria e
a sinais corporais, como o0 uso de cabelo longo para as mulheres e de cabelo curto e
barba raspada para os homens, que constituem recursos simbdlicos para traduzir uma
identidade religiosa. Pinezi (2003) explica que 0s neopentecostais, por sua vez,
dispensam essas representacfes em torno do corpo e suas praticas incluem a guerra
espiritual contra o mal, expressa na cura divina pelo exorcismo, o transe, a subjetividade
individual concretizada em surtos emocionais e a préatica da glossolalia, sinal do batismo
pelo Espirito Santo. A relacdo com o sagrado funda-se numa troca mediada pela fé, por
meio da qual o fiel oferece bens materiais para receber béncaos divinas. Desse modo, a
teologia da prosperidade € elemento nuclear da doutrina e constitui caracteristica
significativa, sobretudo para a populagédo pobre, que utiliza o corpo doutrinario a fim de
enfrentar e resolver problemas do cotidiano, desde questdes financeiras ou familiares até
problemas de recuperacéo da saude fisica ou mental.

Sobre a identidade do “neopentecostal’, Mendonga (2004, p. 96) explica que
esse grupamento religioso tem recebido o nome genérico de neopentecostalismo como
signo representativo de uma ruptura final com o protestantismo?’. No
neopentecostalismo, a biblia foi relegada a um segundo plano para ceder lugar ao uso

magico de suas palavras. Freston (1993) entende a Igreja Universal do Reino de Deus,

21 Entende-se por carisma "a qualidade extraordinaria que possui um individuo (condicionada de
forma méagica em sua origem, quer se trate de profetas, de feiticeiros, de arbitros, de chefes de
bando ou de caudilhos militares); em virtude desta qualidade, o individuo é considerado ora como
possuidor de forcas sobrenaturais ou sobre-humanas - ou pelo menos especificamente extra
quotidianas, que nao estao ao alcance de nenhum outro individuo - ora como enviado de Deus,
ora como individuo exemplar e, em conseqiiéncia, como chefe caudilho, guia ou lider" [...]
Carisma que deve possuir os pastores de almas ou os heréis da fé (WEBER 1994, p.379).

22 Hoje o pentecostalismo classico ndo difere tanto do protestantismo, a ndo ser na sua

insisténcia na repeticdo da experiéncia do pentecostes que o protestantismo recusa. Mendonca
(2000, p. 96)
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representante neopentecostal que mais cresce atualmente, como “uma atualizacdo das
possibilidades teoldgicas, litdrgicas, éticas e estéticas do pentecostalismo”. Para Matos
(2007) a énfase principal da mensagem iurdiana ndo € o batismo no espirito santo e a
glossolalia (caracteristicas preponderantes das igrejas pentecostais), mas a teologia da
prosperidade na saude, nas financas e no amor. Para isso, centra-se em praticas
exorcistas do demoénio para que deus se faca presente na vida dos fiéis. Esse mesmo
deus ira, segundo a tese neopentecostal (MACEDO, 1996) transformar a vida do crente
“‘num verdadeiro paraiso”. Weber (1994, p. 351-379), explica 0 sucesso nas atividades

aquisitivas religiosas a partir da analise que faz do povo judeu:

O sucesso nas atividades aquisitivas passou a ser cada vez mais, para o
judeu, uma prova tangivel da graga pessoal de Deus. “Rigorosamente
‘monoteistas’ sdo, no fundo, somente o judaismo e o isla, e este Ultimo apenas
de forma atenuada, em virtude da penetracdo posterior do culto aos santos.
Mas a trindade crista@ parece ser substancialmente monoteista, enquanto que o
culto das missas e dos santos do catolicismo est4 de fato muito proximo do
politeismo” . [...] O reconhecimento pessoal expresso de dogmas, chamado
tecnicamente de fides explicita no cristianismo, esta para o protestantismo na
base da “justificacdo pela fé”. Em oposi¢do, o dogma catdlico que se opde a
justificacé@o pela fé protestante é a “fé com obras”.

Pelo exposto acima, Weber (1994) realiza uma andlise comparativa entre
catolicismo e protestantismo, dois sistemas religiosos antagdnicos. Ao trabalhar o
conceito de dogma opostos, 0 socidlogo aleméo demonstra que tanto um guanto 0 outro
sistema religioso (catolicismo/protestantismo) se exclui mutuamente, pois a fé com obras
catélica se distancia em campo oposto a doutrina da fé sem obras, que se tornou no
“‘evangelho” de Lutero (BETTENCOURT, 1995). Além disso, Weber (1994) aborda sobre
o poder atribuido aos sacerdotes. Estes poderiam transferir de si proprios para Deus a
responsabilidade pelo fracasso de suas promessas, mas neste caso Weber (1994, p.

296) ainda prevé:
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Mas o declinio do prestigio de seu deus [dos fi€is] significa também o deles
[dos sacerdotes]. A ndo ser que encontrem meios para interpretar
convincentemente a falta de éxito, de tal lodo que a responsabilidade ndo
recaia sobre o deus, mas sobre o comportamento e seus adoradores. Os
crentes ndo veneraram bastante o deus, ndo satisfizeram sua apeténcia de
sangue de vitimas ou de filtro de soma o suficiente, ou até o pospuseram a
outros deuses. Por isso ele ndo atende a suas suplicas.. [.....] O desejo de
participagdo no reino messianico leva a intensificagdo das atividades
religiosas. Nasce uma enorme excitag&o religiosa quando parece iminente o
advento do reino divino neste mundo. Sempre de novo aparecem profetas
gue o anunciam. No entanto, se demora demasiadamente esse advento, é
guase inevitavel a consolacdo com as esperancas de um futuro no "além".

Weber (1994) aprofunda na explicacdo do que ele chama de “religiosidade
sistematicamente teologizada”. Para ele, tal categoria faz com que nasca em seu meio
uma aristocracia dos “dogmaticamente instruidos e cientes, os quais entdo, em grau e
com éxito diversos, fazem questdo de ser os verdadeiros portadores dessa

religiosidade”. Para reforgar sua tese, Weber ainda lembra um fato muito comum:

A idéia ainda hoje muito popular entre os leigos de que o paroco deva
mostrar-se capaz de compreender e crer mais do que o intelecto humano
comum — concepgdo difundida, sobretudo entre os camponeses — € apenas
uma das formas de manifestagdo da qualificagdo “estamental” em virtude de
“instrugcao”, fendbmeno que encontramos em toda burocracia estatal, militar,
eclesiastica e privada (WEBER, 1994 p. 379).

Tais crencas criam um clima favoravel ao surgimento de “messias” conforme
Pereira (2001, p. 26), para quem 0 messias € um 0 personagem concebido como um
guia divino que deve levar o povo eleito ao desenlace natural do desenrolar da historia,
isto €, a humilhacdo dos inimigos e ao restabelecimento de um reino terreno e glorioso
para Israel. A vinda deste reino coincidirhA com o "fim dos tempos" e significarad o
restabelecimento do paraiso na terra. WEBER (1994) analisa o termo exaustivamente e

chega a definicao objetiva:

O messias é alguém enviado por uma divindade para trazer a vitoria do Bem
sobre o Mal, ou para corrigir a imperfeicdo do mundo, permitindo o advento do
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Paraiso Terrestre, tratando-se, pois de um lider religioso e social. O lider tem
tal status n&o porque possui uma posicao dentro da ordem estabelecida, e sim
porque suas qualidades pessoais extraordinarias, provadas por meio de
faculdades magicas ou estaticas, lhe ddo autoridade; trata-se, pois, de um
lider essencialmente carismatico. Assim, age gracas ao seu dom pessoal
apenas, colocando-se fora ou acima da hierarquia eclesidstica ou civil
existente, desautorizando-a ou subvertendo-a, a ruptura de ordem
estabelecida podendo ser breve ou de longa duracgéo.

Nesse sentido, observa-se o surgimento de novos “‘messias” em todos os
tempos da humanidade. Segundo Pereira (2001), 0 messianismo se afirma, pois, como
uma forca pratica, e ndo como uma crenga passiva e inerte de resignagdo e
conformismo: “diante do espetaculo das injusticas, o dever do homem é trabalhar para
sana-las, pois sua € a responsabilidade pelas condi¢des do mundo”. E, desde que a
crenca se inicia, da, entdo, lugar ao movimento messianico, que se destina a consertar
aquilo que existe de errado, pelo menos a idéia daquele que se julga “o messias”.

Pereira (2001) informa que o messias tem diversos objetivos: politicos, sociais,
econdmicos (conforme se localizem os erros neste ou naquele setor) — religiosamente
alcancaveis, isto €, por meio de rituais especiais um enviado divino é revelado aos
homens a fim de “resolver” as demandas cotidianas de uma sociedade.

Normalmente, 0s movimentos messianicos registram a figura masculina,
conforme a cosmogonia biblica apresenta multiforme. Os movimentos messianicos tém
sempre a mesma forma: "um individuo religioso € levado a profetizar; apresenta-se como
a encarnacao do Verbo - anuncia os ultimos tempos, - agrupa discipulos e investe-os de
poder mistico, - coloca-se, dessa maneira, acima da hierarquia eclesiastica"

(ALPHANDERY, 1905 apud PEREIRA, 2001).



CAPITULO Il

Na verdade o homem cré que o mau estado em que se encontra é
decorrente de seus escrupulos, de seus “pecados”, de “sua critica
pessoal”’... Mas se restabelece, muitas vezes apds um estado de
prostracado e de profundo esgotamento. “Como € possivel que eu seja
tdo livre, tio libertado? E um milagre. S6 Deus podia fazé-lo por mim.”
Conclusao: “Ele perdoou meus pecados...” (aforisma n. 88)

O homem tornado inofensivo em relagcdo a si mesmo e aos outros,
enfraquecido, abatido na humildade e na resignacéo, consciente de sua
fraqueza, o “pecador” — eis o tipo mais desejavel aquele que se pode
produzir com um pouco de cirurgia da alma... (aforisma n. 96)

O trago capital [do judaismo] era o de ter confundido a culpa e a
desgraca e de transformar toda culpa em pecado ante Deus: o
cristianismo eleva tudo isso a segunda poténcia. (aforisma n. 99)

A idéia do “pecado”, do “perdao”, da “punicao”, da “recompensa”, tudo
guanto ndo tinha nenhum papel e estava quase excluido do primeiro
cristianismo, tudo isso foi posto imediatamente em primeiro plano.
(aforisma n.131)

E uma desnaturacdo da moral o querer separar os homens das acoes
gue executam; o querer volver o 6dio e o desprezo contra o “pecado”; o
acreditar que existem atos, que por si mesmos sdo bons ou maus.
(aforisma n.188)

Concluséo crista: “Tudo é pecado, até nossas virtudes.” O homem é
absolutamente mau. A acdo desinteressada € impossivel. Pecado
original. Em suma, apos ter colocado seus instintos em contradi¢do com
um mundo puramente imaginario do bem, finalizou pelo desprezo de si e
tornou-se incapaz de se entregar aos atos “bons”. (aforisma n. 354)

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm
Vontade de Poténcia: ensaio de uma transmutacdo de todos os valores
(negritos nossos).
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2. Cristianismo fundamentalista e o triplice argumento da
persuaséo religiosa

Ha anos os fundamentalistas religiosos se utilizam de silogismos em seus
discursos doutrinais por meio de uma prética religiosa excludente que simplesmente
nega o natural. Os profissionais da fé institucionalizada, isto é, aqueles que utilizam a
religido como principal instrumento de trabalho e as vezes Unico ganho financeiro,
costumam negar o instinto humano bem como ainda se recusam em debater questdes
prioritarias para o desenvolvimento humano e a valorizag&do da vida. Exemplos disso séo
0s anatemas lancados sobre temas como o uso da camisinha, a liberdade sexual,
sobretudo a homossexualidade, o uso da rigueza para fruicdo e gozo da prosperidade
financeira, o aborto ou as pesquisas com células-tronco a partir de embribes — questbes
ainda execradas em praticamente todas as variantes religiosas do cristianismo?3.

De amplo alcance social, principalmente no mundo ocidental, o cristianismo,
enquanto filosofia de vida impde segundo cada variante religiosa que o interpreta,
determinado modo de vida a milhdes de pessoas. E notério que a mistica da religido
além de influenciar parece favorecer a solucdo de toda sorte de dissabores. Macedo
(1989, p.58) explica que entre o grupo religioso neopentecostal os pastores “parecem
acalmar as inquietacdes das classes subalternas e orienta-las para uma perspectiva de
maior sucesso na vida”. Pois o caminho pelo qual se chega as religides € “sempre um
caminho social uma vez que a religiao é parte do sistema de vida de um povo; enquanto
cultura envolve ndo sé as crencas mas também as condutas®®”. Por isso torna-se
importante o estudo de como os profissionais da fé realizam o oficio de doutrinar
pessoas, sobretudo, para compreender a religido que se molda enquanto sistema que

conduz e ordena vidas por meio da palavra escrita e oral.

2 Desde sua fundac&o e principalmente durante a Idade Média a igreja catdlica tenta limitar temas que
fogem ao seu controle doutrinal, como “era de se esperar numa sociedade sexualmente reprimida e
dominada pelos homens, em que os inquisidores eram tirados da classe de padres pretensamente
celibatarios. [...] mas os inquisidores e os torturadores estavam fazendo a obra de Deus. Estavam
salvando almas. Estavam derrotando os deménios” (SAGAN, 2006, p. 145-146)

24 MACEDO, 1989, p.10-11
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Martins e Theodphilo (2007, p. 99) explicam que “mais do que passar
informacdes, o objetivo do discurso de maneira geral € obter a adesdo por meio da
utilizacdo da linguagem como forma de persuadir, seja de forma conspicua ou nao”
(negritos nossos). Neste sentido, o discurso religioso é rico em exemplos desse tipo de
linguagem. Ao dificultar a percepcdo da sua acéo subjetiva, os discursos religiosos tém
apresentado diversas “solugdes” aos problemas da vida humana, principalmente sobre
as questdes morais, pois a religido coube revelar ao ser humano “as certezas absolutas,
as verdades secretas, o paraiso eterno”.

Normalmente, baseados em uma leitura restrita da biblia, os profissionais da
fé adaptam seus discursos as diversas circunstancias da vida dos fiéis a um modelo de
representacao lingiistica apoiado em um triplice argumento®: deus, pecado e deménio.
Pois foi observado®, que as praticas linguisticas orais dos profissionais da fé
neopentecostal tendem a se repetir em um mesmo padrao silogistico: 1°. O ser humano
tem um vazio, 2°. O vazio é a auséncia de deus, logo, 3°. A falta de deus € a presenca
do deménio. Para ilustrar essa proposi¢cao, que em ultima analise parece ser a “causa’,
segundo o modelo fundamentalista, dos males que atingem o ser humano esta
investigacdo apontou o elemento “pecado” como argumento-fundante com o qual os
religiosos neopentecostais fundamentam o0 motivo “da falta de deus” ou do
distanciamento deste para com os homens e, principalmente, as conseqiiéncias nefastas

deste afastamento divino: o0 homem fica, assim, & mercé de toda sorte de males. Nesse

25 Expressao que sintetiza o silogismo exposto nessa pesquisa. Assim, deus e o deménio, como
bindmio inseparavel de um poder sobrenatural séo as respostas ao pecado (natural e humano).
Juntos — deus, o deménio e o pecado, “produzem” a ordem do discurso religioso. Mas desses trés
elementos, o terceiro é o que determina a qualidade da retribuicdo da dadiva, pois por meio do
pecado, ou de sua auséncia, o fiel religioso recebe, por assim dizer, as conseqiiéncias de seus
atos (divinos ou demoniacos). Neste sentido, segundo a dadiva original, deus e o demdnio séo
simplesmente os resultados da presenga ou auséncia do pecado. Chamo de triplice argumento,
pois seus elementos, no discurso religioso, estao indissociados. Sem essa triade argumentativa o
discurso neopentecostal perde o poder de coercéo, a forca e o sentido de existir. No cristianismo,
deus “precisa” do demdnio, assim como a igreja “precisa” do pecado para “salvar” o fiel.

26 Refiro-me a coleta de dados (corpus fundamentalista) que realizei durante os dois Ultimos anos
(2006-2007) em 3 (trés) igrejas e em 5 (cinco) emissoras de radio FM em Montes Claros - MG.
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sentido, a conclusdo a que se chega pela propositura silogistica encontrada no
desenvolvimento desse estudo é pela confirmacao das hipéteses, pois conforme visto
nos discursos dos profissionais da fé, a presenca do deménio (pela auséncia de deus)
“provoca” diversos males na vida do crente.

E importante lembrar que, desde o inicio, o cristianismo foi uma religido de
salvacdo, de massas e de carater urbano e progressista. Como esclarece MACEDO
(1989, p.27) o cristianismo “revolucionou o Império romano e, até hoje, readaptando-se,
continua a transformar o mundo” (grifos N0ssos).

No processo de “readaptacdo” o cristianismo fundamentalista finca suas
profundas raizes por meio da dominacdo ideoldgica, principalmente dirigida a grupos
excluidos — socialmente desprivilegiados em politica para a cidadania de incluséo.
Talvez por isso, dificilmente algum religioso irA se autodenominar fundamentalista,
motivo pelo qual esta pesquisa busca nos discursos orais de pastores o cotidiano de
suas praticas profissionais no terreno da fé. Nao é facil se assumir fundamentalista, pois
seu préprio conceito restringe a reflexao e fecha ao didlogo.

Em seus estudos, Macedo (1989) lembra constantemente que é importante
considerar a necessaria contribuicdo multidisciplinar para a compreensao dos problemas
humanos. Nesse sentido, andlises situadas em outras perspectivas sdo, nao apenas
complementares, como fundamentais para uma visao global da religido. Ainda segundo
Macedo (1989), quanto mais os cientistas buscam um dialogo com a filosofia, as artes, a
teologia, menos possivel se torna acreditar na existéncia de uma “verdade” sobre o
mundo. Toda a compreensdo de um vasto conjunto de crengas e préticas religiosas e
magicas, ritos e mitos, €, de crucial importancia para os homens em seus momentos
dificeis, pois fornece um quadro explicativo sobre a natureza do universo e o sentido da
vida. A religido aparece como resposta nos dominios do sagrado nas circunstancias em

gue os homens estdo mais ameacados?’

27 “Isso ocorre porque o conhecimento cientifico € limitado, o religioso nédo. A religido explica as
lacunas que a ciéncia deixa. O fato € que os dois conhecimentos ndo se misturam”, conforme
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Por mais estranho que pareca, o mito adamico ainda € bastante difundido e
“‘ensinado” as criancas e adultos (fiéis religiosos). Esse mito pode ser considerado um
bom exemplo para se iniciar a compreensao da génese do discurso fundamentalista
religioso e também para o entendimento da dadiva religiosa: aquela que se estabelece
originalmente sem intermediarios nas rela¢cdes do homem com o sobrenatural (deus ou
deménio), conforme relata o mito adamico. Com o advento das igrejas, a dadiva passa a
ser realizada com intermediarios - profissionais da fé institucionalizada, pessoas capazes
de interpretar a vontade de deus na terra.

Sem aprofundar na doutrina das igrejas cristds, pois este ndo € o objetivo
deste estudo, ndo se pode deixar de mencionar que, de uma forma geral, o cristianismo
esta fundado na idéia de que deus quer refazer a alianca com os homens, levando-os de
volta ao jardim do Eden. Dessa forma, fomes, doencas, distirbios que acometem a
humanidade estariam abolidos. Com o pecado (original) o homem foi expulso do Eden,
perdendo todas as suas regalias, pois quando o homem pecou contra deus, se afastou
do criador e tornou-se escravo do dembnio. Mas, como deus também representa a
bondade infinita, ndo desistiu de refazer a alianca com o homem e de trazé-lo ao seu

estado primitivo, ao seu estado natural, que € o de graca, virtude, felicidade e

abundancia.

2.1 Variantes discursivo-religiosas de uma mesma ideologia:
coesdes linguisticas para manutencao do poder e prosperidades

O que da ao catolicismo sua caracteristica especifica é exatamente a
capacidade de abrigar e fazer co-existirem as diferengas, fazendo permanecer a

aparente unidade que, em Ultima instancia, € catolica (ou seja, universal) e garantida

esclarece o professor Carlos Roberto Pires Campos (08/12/2008), Doutorado em Histéria Social
da Cultura - Letras pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Brasil (2003) e
Professor titular do Centro Universitario Sdo Camilo Espirito Santo , Brasil.
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pela autoridade do papa em Roma (MACEDO, 1989). O mesmo ndo ocorre com 0
neopentecostalismo, pois suas variacdes, sob a forma de diversas igrejas vém
exatamente de sua estrutura fragmentada (PIERUCCI, 1992). Qualquer pessoa, em tese,
pode abrir uma igreja evangélica e se auto-denominar “neopentecostal” com praticas
similares ou com pequenas variacbes. O mesmo ndo ocorre com a igreja catdlica, cuja
fiscalizagdo é dirigida e centralizada pelo Vaticano.

Em outras religies, completa Macedo (1989), a diferenca provoca cismas; no
catolicismo, a diferenca se abriga no interior de uma ampla hierarquia. Talvez seja
exatamente essa habilidade politica de fazer coexistir o diverso que tenha garantido a
Igreja a preservacgédo de sua importancia no mundo moderno.

Quanto a estrutura de poder, as duas igrejas ou correntes cristds estdo
apoiados num universo masculino. No catolicismo, as freiras ou irmas religiosas ndo séo
0 equivalente dos padres, pois 0 sacerdécio como sacramento s6 € acessivel aos
homens. Nas igrejas neopentecostais, sobretudo na Universal, analisada aqui, a
estrutura de poder ndo se modifica muito da catélica, pois as mulheres é destinada
apenas funcbes de auxilio ao homem, conforme a prédica dos pastores iurdianos (Cf.
Madedo, 1996). Nessas igrejas € dito, em alto e bom som, que “as mulheres cabe a
tarefa de servir ao homem, sendo-lhe submissa”. Onfray (2005), ao estudar a linguagem

e os dogmas que dominam as religibes, sobretudo, o cristianismo conclui que:

Os sacerdotes se limitam a usar apenas um punhado de palavras, textos e
referéncias, sempre postos em evidéncia porque s&@o aqueles trechos que
permitem assegurar melhor o dominio sobre os corpos, os coragdes e as almas
dos fiéis. A mitologia das religies precisa de simplicidade para se tornar mais
eficaz. Ela faz uma promocéo permanente da fé em detrimento da raz&o, da
crenga diante da inteligéncia, da submissédo ao clero contra a liberdade do
pensamento auténomo, da treva contra a luz. [...] E preciso mostrar que o rei
esta nu, deixar claro que o mecanismo das religibes é o de uma ilusdo. E como
um brinquedo cujos mistérios tentamos decifrar quebrando-o. O encanto e a
magia da religido desaparecem quando se véem as engrenagens, a mecéanica e
as razdes materiais por tras das crencas. (ONFRAY apud FONTENELLE, 2005)
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Segundo Francisco (apud PEREIRA; LINHARES, 2006), atualmente ocorre
uma importante mudanca na dindmica discursiva dos novos lideres evangélicos ao
buscarem inserir, em seus discursos, férmulas de auto-ajuda na oratéria religiosa. Assim,
tanto o discurso religioso pentecostal quanto o neopentecostal prometem o mesmo
resultado: a felicidade e a prosperidade no aqui - agora. Diferente do discurso catdlico,
gue posterga a felicidade humana para o post-mortem. Ainda segundo Francisco (2006),
a prelecao dos lideres neopentecostais “da mais énfase ao pragmatismo e a pro-
atividade do fiel do que ao sobrenatural’. E uma atitude positiva frente aos desafios
impostos pela vida devera favorecer o equilibrio dos discipulos bem como a realizagéo
suas necessidades postas sob a forma de pedidos a deus.

Essa pesquisa procurou, a partir do exercicio da observacdo em diferentes
contextos religiosos, apresentar, como postula Geertz (1999), uma descricdo densa da
realidade considerando a teia de relagbes sociais que se estabelece nos grupos
religiosos. No entanto, € preciso reconhecer que tal empreitada se restringiu nos préprios
limites desse trabalho académico. Entre certezas absolutas no reino da fé, vale lembrar

as recomendagdes de Solomon (2004):

Ha muitos caminhos... Muitos mostrados pelas religibes, mas o primeiro
passo [para a compreensao do mundo] é parar de levar o ceticismo tao
a sério. Dizer a si mesmo: “bom, eu ndo sei tudo” e se abrir para
perguntar a si préprio sobre pessoas religiosas que vocé conhece: “o
que elas estdo experimentando que eu nao estou?” [...] Eu quero
defender a ciéncia, mas ndo quero dizer que ela é a Unica coisa que ha.
(SOLOMON, 2004).

Felizmente, Alves (2006) lembra que a intencdo da religido ndo é explicar o
mundo: “Ela nasce justamente do protesto contra este mundo que pode ser descrito e
explicado pela ciéncia. A descricdo cientifica, a0 se manter rigorosamente dentro dos
limites da realidade instaurada, sacraliza a ordem estabelecida das coisas”. [...] A

religiao, completa Alves (2006), ao contrario, “é a voz de uma consciéncia que nao pode



56

encontrar descanso no mundo, tal como ele é, e que tem como seu projeto utopico

transcendé-lo”.

2.2 Ampliacdo da consciéncia humana pela via discursivo-
religiosa: um conceito de desenvolvimento

Diante de tantas adjetivacbes para o desenvolvimento (desenvolvimento
social, econdmico, ecoldgico, agricola, humano, dentre outros) também me arrisco em
acrescentar mais uma qualificacdo ao seu conceito. Assim, na perspectiva dessa
pesquisa discursivo-religiosa, desenvolvimento pode ser entendido como uma ampliacdo
sistemética da consciéncia humana em dire¢@o as realizagbes pessoais — patrocinadas
pelo verbo humano dos profissionais da fé, que se constitui no “deus” das
transformagdes sociais. Ou seja, desenvolvimento sdo as mudangas positivas que se
operam na vida dos fiéis, motivadas por uma ideologia religiosa calcada na teologia da
prosperidade. Tal é o conceito de desenvolvimento adotado nessa pesquisa e que se
encontra implicito no titulo dessa dissertacdo: Vozes Neopentecostais: um clamor
desenvolvimentista em nome de deus. Deus, nesse caso, pode ser substituido, sem
temor, pelo termo “discurso”, pois, de fato, o discurso aqui exposto se transmuta no
“‘deus” das mudancas, das benesses, dos “projetos desenvolvimentistas” em prol de um
mundo melhor, mais igualitario, mais solidario, mais inclusivo; com menos fome, menos
doencas ou disturbios fisicos ou psiquicos.

A transformacédo em prol do desenvolvimento pessoal se realiza, portanto,
para aqueles que aderem os discursos da fé e praticam-nos com a certeza suficiente
capaz de transformar suas vidas para melhor. Esse corpo doutrinal religioso,
consubstanciado no verbo dos profissionais da fé, pode e deve ser criticado — até mesmo
como uma mera receita de felicidade, mas ndo se pode negar alguns de seus efeitos
pragmaticos de transformacédo positiva na vida dos alguns fiéis religiosos, conforme
registrado em diversos depoimentos (Apéndice A), “testemunhos de fé”, na linguagem

religiosa, pois alguns crentes saem dessa relacdo discursivo-religiosa melhorados em



57

muitos aspectos da vida, outros, abatidos. Ainda assim, o discurso neopentecostal
continua a se apoiar sempre na mudanca, no desenvolvimento, na transformacéo, enfim,
no “milagre”, para aqueles que assim créem.

De fato, a andlise discursiva realizada esta direcionada para compreender
mudancas de posturas pessoais: de um estado de pendria individual para um estado de
abundéncia das coletividades em torno de uma ideologia religiosa, afinal, aqueles
discipulos bem-postos social e economicamente se convertem automaticamente em
socios da empresa evangélica, fundamentados pelo dever de pagar a igreja, no minimo,
em 10% de tudo o que conseguirem de prosperidade financeira.

A transformacdo do status quo do fiel religioso, financeiramente derrotado,
em dizimista fiel (financeiramente “erguido”), se torna o corolario do neopentecostalismo,
com vista a auferir as benesses divinas e uma resposta pratica a economia dos dons?
em que se articula o discurso neopentecostal e demais discursos religiosos assentados
Nno messianismo.

O dizimo, portanto, € compreendido ndo como uma oferta espontanea a
deus, mas um dever que o fiel religioso tem a obrigacdo de cumprir para que as
benesses divinas se perpetuem em suas vidas. Nesse sentido, ele se afasta do conceito
da dadiva de Mauss (2001) uma vez que esta deve iniciar o circuito de trocas de forma
livre e espontadnea. No entanto, o discurso religioso é farto de exemplos na coleta de
dons e contra-dons dos fiéis religiosos. Um exemplo é a instituicdo das “ofertas”.
Diferente do dizimo (obrigatério), as ofertas devem ser doacdes “esponténeas” dos fiéis

religiosos a igreja.

28 Economia do dom ou Economia da Dadiva sdo expressdes normalmente usadas para referir-se
ao conceito de dom (do frances don), de Marcel Mauss, apresentado no texto Essai sur le don,
1924,


http://pt.wikipedia.org/wiki/Marcel_Mauss
http://pt.wikipedia.org/wiki/1924
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2.3 Sobre o espirito da coisa dada: do povo maori a dadiva
original

Mauss (1974, p.54) descreve o povo Maori® ao explicar os vinculos do objeto
dado entre aquele que recebe e o dono da coisa dada, as relacbes de trocas entre
beneficiarios e donatarios. Na abordagem dessas relacbes acaba por explicar alguns
termos préprios da linguagem do povo Maori, que facilita, por aproximagéo conceitual, a
compreensdo do estudo sobre a dadiva religiosa — aquela que, nas rela¢des de troca,
vincula o homem a divindade. A explicagdo maussiana sobre as coisas (taonga) aumenta

o entendimento sobre o dinamismo das coisas dadas em funcéo de preceitos religiosos:

Os taonga estdo, pelo menos na teoria do direito e da religido maori,
fortemente ligados a pessoa, ao cla, ao solo; sdo o veiculo de seu
mana, de sua forgca magica, religiosa e espiritual. [...] A propdsito de
hau3, do espirito das coisas, e, em particular, da floresta, ou da caca
gue ela contém, Tamati Ranaipiri, um dos melhores informantes maiori
de R. Elsdon Best, da-nos de maneira inteiramente casual, e sem
nenhuma premiagéo, a chave do problema. “Vou falar-lhe do hau... O
ahu néo é o vento que sopra. Nada disso. Suponha que o senhor possui
um artigo determinado (taonga), e que me dé esse artigo; o senhor o da
sem um preco fixo. Ndo fazemos negocio com isso. Ora, eu dou esse
artigo a uma terceira pessoa que, depois de algum tempo, decide dar
alguma coisa em pagamento (utu), presenteando-me com alguma coisa
(taonga). Ora esse taonga que ele me da é o espirito (hau) de taonga
que recebi do senhor e que dei a ele. Os taonga que recebi por esses
taonga (vindos do senhor) tenho que devolver-lhe. Nao seria justo (tika)
de minha parte guardar esses taonga para mim, quer sejam desejaveis
(rawe) ou desagradaveis (kino). Devo déa-los ao senhor, pois s&o um
hau de taonga que o senhor me havia dado. Se eu conservasse esse
segundo taonga para mim, isso poderia trazer-me um mal sério, até
mesmo a morte (MAUSS, 1974, p. 53, negritos nossos).

O sentido da explicagdo recai fortemente para uma melhor compreensédo

daquilo que ocorre com o “espirito” das coisas dadas, segundo uma interpretacao

2 pPovo indigena da Nova Zelandia.
30 A palavra hau designa, como o latim spiritus, a0 mesmo tempo o vento e a alma; mais precisamente,

ao menos em determinados casos, a alma e o poder das coisas inanimadas e vegetais (MAUSS, 1974,
p. 53).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Nova_Zel%C3%A2ndia
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fundamentalista cristd em torno do mito adamico. Na representacdo do diagrama abaixo
(fig. 3), o inicio mitico do circuito da dadiva comecava com a doacdo de deus e,

posteriormente, do deménio®. Addo e Eva, figuras miticas, simbolizam os primeiros

_ _ . recebedores da  dadiva.  Assim,
Deus: doa a vida e quase todas as coisas do Eden.

Demonio: doa aquilo que é proibido, incita o pecado. . ~
quioquecp P retribuem a deus ou ao demonio,

conforme sua obediéncia ou
desobediéncia as determinacbes
Circuito da dadiva original (Mito addmico) impostas pelo criador. Segundo o mito
do pecado original, quando Adéao e Eva

foram criados por deus (receberam a

} existéncia, isto €, a dadiva da vida) o
Adio e Eva

Figura 3 (recebem e retribuem a dadiva)

gue incluia uma vida plena de

abundancias e realiza¢bes no paraiso, sem trabalho, sem doencas, com alimentos, agua
e sexo abundantes, sem preconceitos, sem poluicdo. Enfim, suas vidas eram plenas e,
em retribuicdo, deveriam “apenas” ser fiéis aos mandamentos do criador, sobretudo nao
comendo do fruto proibido da “arvore da ciéncia, do bem e do mal”’. Ao respeitar essa
determinacgéo divina, Addo e Eva estavam, por assim dizer, confirmando o circuito da
dadiva original — aquela na qual o ato de retribuir o que foi ganho é dirigido diretamente

(sem intermediarios) ao ente que doou, no caso, deus.

Por outro lado, conforme conta o mito, a serpente (demdnio) seduziu Eva
para que comesse do fruto proibido. Ao recebé-lo, Eva experimentou do fruto e o deu a
Ad&o. Neste momento, o circuito da dadiva original também se concretizou, mas, desta

vez, a origem do doador era o demoénio. Estranhamente, conforme o mito, as

31 Neste estudo, deus e o demdnio se fundem conceitualmente. Sdo0 compreendidos aqui como os
lados de uma Unica fonte de poder e coer¢do e ndo como entidades separadas. Mas, diferenciam-se
entre si pela qualidade da retribuigdo da dadiva aos fiéis religiosos. Ou seja: se o fiel religioso recebe
coisas boas em sua vida (supostamente, retribuicdes de deus) devera ser porque ofertou uma boa
dadiva a deus; se ma for a sua oferta ou omisso seus atos as leis do criador, devera receber coisas
ruins (supostamente, retribuicdes do deménio). De um ou de outro modo, sempre havera retribuicdo
(boa ou ruim, logo, desejaveis ou indesejaveis - rawe ou kino) aos fiéis, conforme a qualidade da oferta
de suas dadivas.
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consequéncias (retribuicdes) por ter recebido a dadiva demoniaca (comer do fruto
proibido) ndo vieram do demdnio, mas do proprio deus. Pela desobediéncia marcada
pelo pecado original, os primeiros habitantes da terra foram condenados a expulsdo do
Eden e sujeitos a todos os males que havia fora dele. Assim, Addo e Eva receberam a
ira e a expulsdo do paraiso diretamente do criador. Bakunin®? critica fortemente essa

retribuigdo divina da seguinte forma:

Jeova, que, de todos os bons deuses adorados pelos homens, foi
certamente 0 mais ciumento, o mais vaidoso, o mais feroz, o mais
injusto, 0 mais sanguinario, o mais despético e o maior inimigo da
dignidade e da liberdade humanas. Ele pé6s, generosamente, a
disposicéo deles [de Ad&o e Eva] toda a terra, com todos os seus frutos
e todos os seus animais, e imp6s um unico limite a este completo gozo:
proibiu-os expressamente de tocar os frutos da arvore de ciéncia.

Com efeito, pelo que se percebe, a “arvore do bem e do mal” foi o Unico
limite que deus impds aos primeiros habitantes do Eden. Enquanto Addo e Eva
cumpriam as palavras de deus praticavam a retribuicdo da dadiva, pois conforme mostra
a historia biblica, deus se alegrava porque Adao era obediente™. Logo, no mito adamico
pode-se pensar em relacdes de trocas em que existem os elementos da dadiva, pois
deus dava a Adao tudo quanto ele precisava. Este, por sua vez, recebia de deus todos
os bens (inclusive sua prépria vida) e retribuia a deus sendo-lhe obediente. De igual
forma, deus retribuia a Addo a dadiva de sua obediéncia, formando, assim, o que
chamamos aqui de “circuito da dadiva original”. A obediéncia era a moeda-corrente de
Addo e Eva para manté-los naquele paraiso. No momento em que o casal adamico
descumpriu essa determinacdo, a dadiva fora rompida, baseada na quebra da

reciprocidade. Segundo Godbout (1999, p.113):

82 BAKUNIN, Mikhail. Deus e o Estado. Este titulo ndo é de autoria de Bakunin, mas recupera a
primeira edigdo de sua obra, de 1882, organizada por Carlo Cafiero e Elisée Reclus, publicada em
Genebra pela Juraciana. Disponivel em: <http://www.culturabrasil.pro.br/deuseoestado.htm> Acesso
em: 26/09/2007 15h29min.

33 Cf. Géneses cap. 2-3 passim.
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A dadiva mascara outra coisa [...] a relacdo da dadiva é antes de mais
nada um fendmeno de reciprocidade. [...] todos compartilharam da
surpresa inicial de Mauss quando ele comecou a observar as relacdes
de dadiva, em face da obrigacédo de retribuir, que se torna ao mesmo
tempo a coisa a ser explicada e a esséncia de toda relagédo de dadiva,
sua verdadeira natureza, aquela que se esconde por tras das
afirmagbes de gratuidade dos atores. Donde se conclui que a esséncia
da dadiva ndo é a dadiva. E o que expressa a idéia de reciprocidade
como fundamento da dadiva”

Mauss (1974, p.45) declara que essas prestacfes e contra-prestacdes que
envolvem a dadiva sdo “feitas de uma forma sobretudo voluntaria, por presentes,
regalos, embora seja, no fundo, rigorosamente obrigatérias, sob pena de guerra privada
ou publica”. Ao que parece, a quebra do circuito da dadiva original (do mito adamico)
gerou, conforme visto, uma verdadeira “guerra privada e publica” entre 0 homem e deus
e, por expansao, a toda a humanidade, pois a “maldi¢do” imposta a Adéao e Eva (quando
da expulséo do paraiso) foi estendida a todos os descendentes da raca adamica®*. Nesta
compreensdo, Mauss (1974, p. 58) ainda complementa: “Recusar-se a dar, deixar de
convidar ou recusar-se a receber equivale a declarar guerra; é recusar a alianca e a
comunhao”.

A teoria da dadiva permanece intacta na contemporaneidade, conforme
Mauss (1974, p. 178) previu:

E possivel estender essas observacdes as nossas proprias sociedades.
Uma parte consideravel de nossa moral e mesmo de nossa vida

continua estacionada nesta mesma atmosfera de dadiva, de obrigagédo e
de liberdade misturadas.

De igual forma ao que Mauss explica, as relacdes entre o dar, o receber e 0
retribuir também ocorrem em diversos segmentos do cristianismo e demais religibes

mediadas por embaixadores celestiais na terra. No entanto, a simples compreensédo

dessas relacdes intermediadas pelo humano na construgcdo do divino, ndo eliminam ou

34 Segundo a leitura fundamentalista em Génesis 2-3, a raca adamica é representada por todos
os descentes do primeiro casal (Addo e Eva) que habitou a terra, portanto, de onde se originou
toda a humanidade atual.
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diminuem o caréter transcendente da maneira como deus se manifesta na transformacao
da vida de cada fiel. Por isso, mesmo que imaginaria, pois um dos elementos dessa
intermediacdo ndo é material, a dadiva religiosa institucional, se corporifica como um
elemento “natural” nas rela¢des de poder. Assim, deus passa despercebido como uma

construcao cultural para se firmar como elemento transformador de vidas.

2.4 Fundamentalismo biblico e a ordenacdo de comportamentos
sociais: origem da dadiva religiosa institucional

A leitura fundamentalista do texto biblico, conduzida pela oratéria dos
profissionais da fé, consegue ordenar os comportamentos dos fiéis. Desta forma, a
doutrina religiosa ordena a maneira de pensar e agir de grandes grupos sociais
vinculados as respectivas igrejas e credos. Afastar-se deste modelo de ordenamento
religioso, segundo a doutrina que os fundamenta, é estar, indubitavelmente, em pecado.

Essa relagdo dicotbmica com o sagrado (ou é sim ou ndo*) pode ser
registrada em profusdo a qualquer hora do dia e da noite, em alto e bom som nos
diversos meios de comunicacdo, inclusive nas portas das igrejas — armadas com
potentes amplificadores para que “a voz do povo de deus atinja os céus®®”.

A forma de interpretar a doutrina religiosa, segundo a religido institucional —
fundada em igrejas constituidas por profissionais da fé preparados para o oficio de
interpretar, segundo as palavras de um ente sobrenatural ou de textos sagrados,

estabelece, necessariamente, uma nova formatacdo no circuito da dadiva. Dessa forma,

35 Religiosos fundamentalistas costumam recorrer constantemente ao texto biblico para
fundamentar suas falas e comportamentos. No evangelho de Mateus encontra-se um bom
exemplo de “argumento” recorrente utilizado entre os religiosos de matriz neopentecostal: “O
vosso falar seja sim sim, ndo ndo porque tudo o que passa disso vem do Maligno” (Mt. 5:37,
negritos Nossos).

36 Fala comum de pastores, padres e fiéis de matriz neopentecostal ao serem questionados sobre
o grande barulho que produzem em suas igrejas. Em maio de 2007, uma igreja neopentecostal
localizada na regido central da cidade Montes Claros — MG foi obrigada, ap6s muitas reclamacdes
de seus vizinhos, a construir uma espécie de barreira anti-ruido para ndo incomodar o comércio
local.
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as igrejas assumem o papel central como recebedoras da dadiva, pois elas se tornaram
normatizadoras dos desejos divinos. Como a exegese biblica d4& margem a mdltiplas
interpretacdes, deus “fala” por meio das particularidades de cada doutrinador. De uma
forma ou de outra, as igrejas assumiram para si, a dadiva do fiel.

A deus reservou-se o direito, segundo a fé de cada um, a retribuicdo da
dadiva. Aos fiéis que ndo foram suficientemente honestos com deus, ou omissos a sua
palavra, ou ainda, desviaram-se da escritura sagrada (obviamente que esclarecidas
repetidamente pelos profissionais da fé), sé resta receber, do préprio deménio, o0 preco
da sua dadiva (atos ou omissdes que ferem a palavra divina). Reserva-se aos fiéis, como
restituicdo, toda a sorte de males. Essa nova relacdo com a dadiva pode ser visualizada

na fig. 4 e constitui-se

Circuito da dadiva religiosa institucional ho principal motivador

E -------------------------- RESEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEREEEE -..'.’ dISCUTSIVO daS IgI’EJaS
Discipulo fiel ’ N Igreja X Deus ou "u,.
Doa) (Recebe) Deménio ~ | cristds fundadas na
(Retribuem) e
llllllllllllllllél lllllllll » e EEEEEE R, E‘ IIIIIIIIII » trilogia deus, pecado
Figura 4 L H
e demonio.

Como intermediaria entre o criador e a criatura, a igreja assume também a
tarefa de receber doacdes (bens e servigcos) dos fiéis para se manter viva. Se antes, no
mito adamico, os elementos da dadiva se relacionavam diretamente entre criatura e
criador, com o aparecimento das igrejas, com seus profissionais da fé, o destino da
dadiva também se alterou. Se a igreja devolve aos fiéis o trabalho de “conduzi-los” a
deus® ndo se pode relacionar esta retribuicdo da instituicao religiosa a dadiva que o fiel
doa, porque, de fato, o discipulo fiel religioso ndo doa a igreja, mas a deus. A igreja é
somente uma intermediaria nessa relacéo de troca entre o criador e as criaturas. Dessa

forma a igreja se reveste de uma grande autoridade sobre os fiéis para gerir uma espécie

37 Existe um famoso adagio entre os ateistas que exprime com humor essa relagao
mercadolégica que se estabeleceu nas igrejas: “Se Cristo € o caminho, a igreja é o pedagio”
(autor desconhecido). [S.l.: s.n.]
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de kula® espiritual no qual circulam mercadorias (dizimos e ofertas®) e bens de servigo
(trabalho voluntario dos fiéis, e, excepcionalmente, de pastores iniciantes) para deus.
Todas essas mercadorias e servicos também sdo tratados pela igreja, de uma forma
nobre e desinteressada, pois 0 que importa é “realizar a obra de deus”.
A prépria doacdo assume formas muito solenes, a coisa recebida é
desdenhada, desconfia-se dela, ndo se fica com ela sendo um instante
depois de no-la lancarem aos pés; o doador finge uma modéstia
exagerada: depois de ter levado solenemente, e ao som do buzio, o seu
presente, pede desculpa por ndo dar sendo 0s seus restos e lanca aos
pés do rival e companheiro a coisa dada. Entretanto, o bazio e o arauto
proclamam a todos a solenidade da transferéncia. Procura-se com tudo
isto mostrar liberalidade, liberdade e autonomia e, ao mesmo tempo,

grandeza. E todavia, no fundo, sdo mecanismos de obrigacao, e até de
obrigacdo. (MAUSS, 2001, p.84-85)

Apesar de Mauss (2001) falar dos habitantes da ilhas Trobriand, a descrigéo
parece ter sido elaborada em relagcdo ao comportamento dos fiéis heopentecostais em
suas relacdes de trocas com a divindade. Intermediados pela igreja, os crentes passam
por um verdadeiro ritual. Assim, o fiel religioso também é estimulado a “mostrar sua
grandeza”; diante de toda a igreja proclama a solenidade da transferéncia dos dizimos,
ofertas ou trabalhos voluntarios. Estes Gltimos exigem, para manifestacdo da dadiva, o
uso de uniformes especiais a fim de caracterizarem a doacdo do crente a igreja em
forma de trabalho voluntario®. Apgaua (1999, p.104) explica que € impossivel pensar a
dadiva sem a idéia de desafio, de risco, de aposta. “Aposta-se na déadiva, lanca-se o
desafio interessada e desinteressadamente e, numa atmosfera de mistério, surpresa e

incerteza, aguarda-se o contra-dom, para, assim, recomegar o ciclo”.

38 Os habitantes da ilhas Trobriand, na extremidade do mundo melanésio, desenvolveram um
sistema de trocas em que “o kula é uma espécie de grande potlatch; veiculando um grande
comércio intertribal, estende-se sobre todas as ilhas Trobriand, [...] Malinowski ndo da a traducdo
da palavra, que sem duavida quer dizer circulo. [...] O comércio kula é de ordem nobre. Parece
estar reservado aos chefes, sendo estes simultaneamente os chefes das frotas [...] Exerce-se de
forma nobre, na aparéncia puramente desinteressada e modesta”. (MAUSS, 2001, p.83)

39 Ofertas e dizimos estdo, segundo Apgaua (1999, p. 60), “indissociados do dinheiro,
considerado a ferramenta sagrada que Deus usa na Sua obra”.

40 Os crentes fiéis, doadores de trabalho voluntério, sdo normalmente chamados nas igrejas
neopentecostais de “obreiros e obreiras”. O trabalho voluntario nessas igrejas ndo exime o crente
de doar o dizimo mensal e ofertas.
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A teoria maussiana da dadiva apresenta elementos importantes para se
pensar 0s lagcos sociais, até mesmo naqueles que se realizam entre um grupo de fiéis
com a divindade. Assim, para compreensdo da dadiva religiosa institucional é
interessante pensar que as relacdes de reciprocidade que ligam pastores, fiéis e deus
(ou o demébnio) estdo mergulhados em um gigantesco kula (circulo nobre de trocas). O
farto simbolismo existente na religido, cercada de mitos e re-interpretacfes doutrinais
(exegeses) ndo deixa outra alternativa, sendo compreendé-lo formado por uma rede
humana*!.

Dar, receber e retribuir sdo elementos simultaneos na dadiva original. O mito
adamico deixa isso claro, pois no instante em que Eva comeu do fruto proibido e o deu a
seu parceiro Adao, tudo mudou — “Deus se zangou e o Demdnio se alegrou”. Na
expulsdo do Eden, ndo houve sequer julgamento dos primeiros habitantes: deus
determinou imediatamente e sem direito a defesa, o exilio de Ad4o e Eva do Eden para
uma terra desconhecida, pondo-os a mercé de todas as intempéries da natureza,
inclusive de suas mortes — certas apés o pecado.

A simultaneidade dos elementos da dadiva original (dar, receber e retribuir)
no mito adamico se diferencia da dindmica da dadiva apresentada por Mauss (1974)
uma vez que sua descricdo refere-se a troca e a circulacdo de riquezas e dadivas
existentes na Polinésia e melanésia. Nessas sociedades, Mauss (apud, APGAUA, 1999,
p. 66) verificou que existe uma “teoria geral da obrigagdo” em que “tudo vai-e-vem como
se houvesse uma troca constante de uma matéria espiritual compreendendo coisas e
homens, entre os clas e os individuos, repartidos entre as categorias, sexos e geragoes”.

Sobre os elementos que caracterizam a dadiva, Apgaua (1999), também
esclarece:

Direitos e deveres, que se mostram simétricos e contrarios, dao vazéao a
circulagdo de dadivas entre os diversos grupos. Tudo circula, as dadivas

circulam, mas, na realidade, o que estd em jogo sdo as aliancas
espirituais. Trocam-se matérias espirituais por meio das dadivas. Os

41 ELIAS, 1996.
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homens estdo ligados espiritualmente a seus bens que, quando
passados a outrem, estabelecem ligacdo espiritual com o doador?2. [..]

A atmosfera da dadiva, ao estar presente no contexto religioso, néo fica
ai encerrada, ultrapassando seus limites e “contaminando” a vida

profana®3. [...]

Para compreender a atmosfera da dadiva, € fundamental ndo perder de
vista a sua ambiglidade intrinseca, que combina obrigacédo, liberdade,
interesse e desinteresse. E interessante pensar fiéis, pastores e
Divindade ocupando, cada um deles, um ponto nesta teia reticular,
formando uma “cadeia de (inter)dependéncias e relagbes de confianga”,
na qual prevalece o sentimento de divida de uns para com 0s outros.
Mesmo a Divindade n&o foge a regra. Ela também estd submersa no
universo da reciprocidade, devendo obedecer as obrigacdes de dar,
receber e retribuir, 0 que ndo implica em reduzir a Sua soberania. E

preciso ndo perder de vista toda uma etiqueta presente no ato de cobrar

de Deus Suas promessas**.

A dadiva religiosa institucional, no entanto, aproxima-se do conceito exposto em

Mauss (1974), uma vez que a igreja (como recebedora da dadiva) nao devolve o taonga,

aquilo que foi doado pelo fiel, pois este, espera receber (em tempo incerto) o hau da

coisa doada diretamente de deus pelo o dom da sua dadiva (oracdes, doacdes, dizimos,

ofertas, trabalho voluntério a igreja).

42 APGAUA, 1999, p. 67
43 |bidem, p. 68
44 |bidem, p. 117



CAPITULO Il

Hermes representa o poder da palavra e da persuasao.

Hermes, mensageiro divino entre os deuses e os homens, ndo é
apenas 0 mensageiro de mensagens, € a propria mensagem.

Hermes ndo é um mito que explica a mediagdo, é a prépria
palavra fundadora de poema e interpretagao.

Hermes, enquanto mensageiro dos deuses, é a possibilidade
fundamental de didlogo e intermediacdo entre homens e deuses.

Hermes, como palavra dos deuses ofertada aos homens na
diccdo do poeta, diz sempre a verdade, porém ndo toda a
verdade. Dessa tenséo entre verdade e ndo-verdade é que surge
0 proprio mito como espelho de toda especulagéo.

Hermes, de onde provém hermenéutica, é a propria interpretacéo
enquanto dialogo de especulagéo.

Mas o que é a verdade, quando sabemos que Hermes diz

verdade e ndo-verdade, que a verdade tem, portanto, a mesma
origem da ndo-verdade?

Prof. Dr. Manuel Anténio de Castro, UFRJ (1998)
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3. Vozes neopentecostais e a seducao do discurso religioso

A busca por identificar uma espécie de coeréncia na fala dos profissionais da fé
neopentecostal se torna possivel porque o discurso, como expressa Fiorin (1999, p.
230), é “um espaco de regularidades enunciativas”, pois deve apresentar uma coeréncia
global. Na identificacdo do discurso religioso este espaco se torna ainda mais notorio
uma vez que “uma das formacdes discursivas mais explicitamente persuasivas é a
religiosa” (CITELLI, 1999, p.48).

Para que se conseguisse encontrar resposta para a dlvida metddica deste
estudo, seguiram-se as observacdes de Fiorin (1997, p. 22-28) quando mostra que uma
estrutura narrativa complexa compreende quatro fases: a manipulagéo, a competéncia, a
performance e a sangéo.

No caso da analise do discurso religioso que se propde realizar, a fase de
manipulagao compreende um sujeito agir sobre outro “para leva-lo a querer e/ou fazer
alguma coisa”. Assim, o manipulador (sujeito que age sobre o outro) pode conseguir que
uma acdo seja realizada tanto por meio de recompensas (prazer) ou por meio de
ameacas (desprazer).

Ainda segundo Fiorin (1997, p. 23), existem quatro variagbes da fase de
manipulacdo que, para esta pesquisa, podem ser simplificadas em apenas duas: 12.
Tentacdo ou seducdo (“se vocé for fiel dizimista ganhard o paraiso” ou “aqui esta o
envelope... basta vocé ser fiel a deus e depositar sua oferta para ter o que vocé deseja”)
e 22, Intimidac¢éo ou provocacao (“se vocé néo for fiel a palavra de deus vivera no inferno
eterno” ou “a ordem de deus esta aqui no altar, sera que vocé é forte o bastante para vir
até aqui e aceitd-la? [referindo-se ao envelope para depositar os dizimos e ofertas em
dinheiro]. Neste binémio discursivo (tentacdo-seducédo versus intimidacdo-provocacéao) é
gue esta pesquisa se assenta e se constroéi, inserida na andlise do discurso religioso

neopentecostal.
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Fiorin (1997) ainda apresenta mais outras trés fases que compde um discurso
complexo. A fase da competéncia que representa “o sujeito que vai realizar a
transformacéao central da narrativa € dotado de um saber e/ou poder fazer’. Nesse caso
0 sujeito religioso da narrativa € um deus onipotente e onipresente simbolizado por
algum objeto (hoéstia) ou a prépria palavra divina (biblia), pois o pastor (aquele que induz
a narrativa) se apresenta apenas como mensageiro (Hermes) ou intérprete do poder
superior.

A fase da performance, segundo Fiorin (1997), “é a fase em que se da a
transformacdo central da narrativa”. Por exemplo: a conversdo do fiel pecador em
discipulo salvo pelo evangelho. Tem-se como classico exemplo a conversdo de Saulo de
Tarso no apéstolo Paulo. Ou seja, passar de um estado de disjuncdo com deus para um
estado de conjuncdo com ele.

Finalmente, o discurso se encerra com a fase da sancdo, em que o recebedor
da narrativa pode ganhar prémios ou castigos conforme a transformacdo operada na
fase anterior. Assim, o bem é premiado e o0 mal punido. Como se percebe, esta quarta
fase se liga diretamente ao conceito da Dadiva, tratado no capitulo anterior. Ali, a
qualidade da retribuicdo (sancao) da dadiva € diretamente proporcional a performance
do fiel religioso, ou seja, se a sua “conversao” for condizente com a palavra de deus, ele
ter4 boas dadivas do criador. No entanto, se ma for sua performance (disjun¢gdo com o
criador), ele terd& como prémio os castigos justificados por suas proprias acdes, ou
omissoes.

O sujeito da religido, discipulo que se vé, desta forma, cercado de um esplendor
linguistico revestido de sacrossantas palavras, pode concluir seu destino de acordo com
a narracdo dos pastores e conforme a performance conseguida por meio de suas
doutrinagBes evangélicas. Esta equacdo narrativa pode sugerir a manutencdo de um
status quo linglistico pelo poder que o discurso impde, conforme Foucault (1996, p.27)
questiona: “mas afinal, onde esta o perigo de as pessoas falarem e de seus discursos

proliferarem indefinidamente?”. A proliferacdo do discurso, obviamente, implica a sua
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manutengdo, pois um numero maior de pessoas adere a um determinado parédmetro
discursivo. No caso analisado neste estudo, o parametro sdo o0s canones religiosos
doutrinais normalmente impostos aos fiéis, sem direito a questionamentos, pois “o0 eu
enunciador ndo pode ser questionado, visto ou analisado [...], a voz de Deus plasmara
todas as outras vozes, inclusive a daquele que fala em seu nome: o pastor” (CITELLI
1999, p. 48). Que tipo de discurso se ouve e se repete nas igrejas?, qual o perigo de se
normatizar uma linguagem cujo enunciador ndo pode ser questionado?.

O discurso religioso ja se mostrou forte 0o bastante para contornar diversos
problemas. Este efeito constitutivo do discurso é mostrado por Fairclough (2001, p. 91)
quando exprime que “o discurso contribui para a constru¢cdo de sistemas de
conhecimento e crenga”. Assim, por meio de anuncios ou discursos religiosos
exacerbados, muitas igrejas cristas tém incentivado as pessoas a resolver a maioria dos
seus problemas simplesmente com “auxilio e graga divinos”.

A fim de exemplificar com as proprias fontes demonstradas nesse estudo
(Apéndice A), alguns fragmentos correspondentes as quatro fases do discurso complexo

em Fiorin (1997) sdo apresentadas a seguir:

1°. Fase da manipulacéo:

v' Al eu disse: “filho, se vocé ndo obedecer o papai, 0 papai vai ter que fazer aquilo
gue vocé sabe que acontece quando vocés desobedecem... 0 papai vai ter que
pegar a varinha...” (EXCERTO 1)

v Este trabalho que fez Jesus € o mesmo trabalho que nés da igreja ... fazemos!
[...] nés convidamos vocé a trazer esta pessoa para participar da poderosa
corrente da libertagéo! (EXCERTO 4)

v" Aumenta o volume do seu som, aumenta bastante para que o vizinho saiba que
nés estamos em guerra contra satanas. (EXCERTO 5)

v' Se vocé nao for obediente a Deus através da sua palavra, obediente aos seus
lideres, Se vocé ndo se predispor (sic) a obedecer os seus lideres [religiosos]

nao adianta vocé dizer que esta se revestindo da armadura de Deus, pois vocé
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estardq dando brecha [para o Demdnio]. O Diabo ndo veio sendo matar, roubar e
destruir. (EXCERTO 8)

Venha conhecer Jesus! Ele é a cura para qualquer tipo de mal. Venha conhecer
Jesus, o filho de Deus na igreja... . Vocé minha amiga é minha convidada
especial. (EXCERTO 10)

Talvez vocé precisa fechar aquele contrato com aquela TV a cabo que vocé paga
90, 120 reais por més, sendo que vocé poderia cancelar isso e dar uma oferta
para o missionario (EXCERTO 13)

Te convidamos de coracdo: venha conhecer Jesus de perto. Ele é a cura para
gualquer tipo de mal [...] Deus deseja transformar a sua vida, ele tem o poder de
transformar essa situagdo, mas se vocé ndo der um passo de fé, se vocé néo
buscar, se vocé nao lutar, se vocé nao fizer da maneira correta, vocé nunca vai
vencer! (EXCERTO 15)

Eu quero te dizer meu irméo, minha irma que a palavra do Senhor é bem clara!
(EXCERTO 17)

2°. Fase da competéncia:

[...] a biblia diz que a vara é para a desobediéncia (EXCERTO 1)

Muito bem minha amiga, meu amigo, contra fatos ndo existem argumentos. Ta
mais do que provado de que naigreja... os milagres acontecem, (EXCERTO 2)

O mal investiu de forma tdo pesada na sua vida que olha pra vocé ver minha
amiga. Vocé precisa de ajuda! Nés vamos ajudar vocé! [...] Eu vou resolver o seu
problema nessa terca-feira na igreja... Nés vamos colocar fogo nesse encosto
maldito, desgracado que tem atormentado sua vida. (EXCERTO 3)

N6s vamos orar agora e com certeza o inferno vai tremer! [...] Eu profetizo a
alegria de vocé vencer as lutas sobre o diabo. [...] Eu uso da autoridade que o
senhor Deus me deu e de acordo com Marcos, capitulo 16 [PF]: E eu exijo
cancer, em nome de Deus, que vocé saia desse corpo! (EXCERTO 7)

Eu digo: espirito de enfermidade sai da vida deste homem, sai da vida desta
mulher agora. Espirito do cancer é uma heranca genética, vocé tem ai ficado ai
de geracGes em geracdes e ninguém te expulsa. Eu td te expulsando hoje!
(EXCERTO 9)

NOGs estaremos fazendo um grande clamor a Deus para que vocé ndo viva essa

vida de aparéncia, essa vida mentirosa! (EXCERTO 15)
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Deus, na autoridade que h& e no poder que ha no nome de Jesus, este nome que
esta acima de todos os nomes, eu falo agora com a enfermidade fisica, eu falo
agora com a enfermidade espiritual, eu falo agora com a enfermidade nos nervos,
Nnos 0Ss0s, no reumatismo, a enfermidade na coluna, a dor no alto da cabeca a

planta dos pés e eu ordeno agora: sai agora! (EXCERTO 16)

3°. Fase da performance:

Vamos ouvir: 0 que a senhora recebeu aqui na igreja...? ____ A casa préprial
(EXCERTO 1)

[a igreja] € um lugar onde (sic) a pessoa tem que chegar doente e sair curado!
[...] é tanto problema na minha vida que ndo sei como resolver... Mas, se vocé
tomar uma atitude de, nessa terga-feira, de pisar os pés na igreja..., eu garanto
gue isso vai mudar! Esse mal que esta paralisando sua vida vai sair! (EXCERTO
2)

O nosso intuito é ajudar vocé e tirar vocé da escraviddo e ver vocé e sua familia
feliz, longe do vicio, livre do vicio, livre das contendas, das brigas (EXCERTO 3)
Com certeza hoje Deus vai fazer um rebolico na sua vida (EXCERTO 5)

Meu Deus venha renovar a vida dessa pessoa! Essa pessoa que esta tocando o
lugar da enfermidade. Meu Deus o senhor pode curar! [...] agora meu Deus, nés
te pedimos libertacao! Liberta essa pessoa que tem que tomar remédio para
dormir, entra com tua providéncia! [...] Nés vivemos dias maus, mas que o senhor
possa nos dar o livramento (EXCERTO 6)

[...] esta curado em nome no senhor Jesus 1 (um), estd curado em nome do
senhor Jesus 2 (dois), [...] esta curado em nome do senhor Jesus 7 (sete)
(EXCERTO 16)

4°, Fase da sancao:

Eu disse: “de pé no cadeirdo!” E eu bati nele, cuidando de que n&o fosse uma
coisa exagerada. [...] (EXCERTO 1)

E finalmente vocé vai receber a vitoria! (EXCERTO 2)

De repente vocé me fala: PF, ndo t4 precisando limpar o fundo da igreja ai ndo?
[...]- Viver na dimens&o do espirito meu irméo € se humilhar para que o nome de

Deus se engrandeca na sua vida. (EXCERTO 11)
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v A biblia diz, melhor entrar no céu manco, faltando um olho do que ser langado no
inferno com o corpo perfeito! (EXCERTO 12)

v’ Isaias no capitulo V falava ai daquilo, ai daquele, mas no capitulo VI ele recebeu
a uncao de Deus. Isaias recebeu ali 0 xeque-mate de Jeova e disse que 0s
umbrais das portas tremiam com o clamor do povo! (EXCERTO 17)

Os fragmentos discursivos apontados tendem a demonstrar que a problematica
apresentada neste estudo pode ser resolvida no sentido de identificar, nos préprios
discursos orais dos profissionais da fé, as consequéncias do “afastamento de deus entre
os homens”. N&o é dificil registrar em alto e bom som em diversas igrejas que a auséncia
de deus leva os fiéis (porque ja conheceram “a verdade”, o “deus vivo”) e o ser humano
em geral, a diversos desequilibrios — dos mais simples aos mais complexos, conforme
consta dos diversos anuncios salvacionistas (Apéndice B).

O pecado da dadiva mal correspondida ocorre quando o fiel religioso em vez de
retribuir a deus, se dirige ao deménio por meio dos seus comportamentos em desacordo
com a palavra e determinagbes divinas. A dadiva mal correspondida gera, por
conseqliéncia, as diversas catastrofes a que a humanidade esta submetida, segundo a
I6gica da retribuicdo demoniaca, ja de amplo conhecimento popular. A qualidade dessa
retribuicdo, como se sabe, pode ser interpretada como a fonte que nutre as igrejas alvo
desta investigacdo, pois sem o0 demobnio e todos os males que dele emana
provavelmente o instituto religioso ruiria.

A busca pela compreensdo dos meandros linglisticos sobre o uso do sagrado
enquanto instrumento de poder, sobretudo sua aplicacdo como ferramenta ideolégica de
dominacdo de massas, constitui-se em importante objeto de pesquisa da analise do
discurso.

Para construcdo deste capitulo, optou-se por selecionar fragmentos do corpus
gravado digitalmente durante os anos de 2006 e 2007 provenientes dos discursos orais
de alguns profissionais da fé neopentecostal. Além dessa gravacao, existem, também,

outras fontes — realizadas em gravagdes in loco nas principais igrejas neopentecostais



74

de Montes Claros. No entanto, como ficou explicado na introducéo, as transcrigdes aqui
registradas foram feitas a partir de cultos transmitidos em 5 (cinco) emissoras de radio
FM para preservar a fidedignidade das falas pela boa qualidade das gravacoes.

A visitacdo in loco nas igrejas neopentecostais, no entanto, se tornou uma etapa
importantissima desta pesquisa uma vez que foi verificado que os pedidos de ajuda
financeira se intensificam bastante quando os fiéis estavam presentes nas igrejas e
“discretamente” por meio dos veiculos de comunicagdo em massa (TV e radio). O
interesse desta pesquisa, portanto, centrou-se exatamente em torno da oralidade dos
discursos religiosos neopentecostais a fim de exemplificar como o discurso religioso é
construido e o que ele quer demonstrar.

Para avaliar melhor os aspectos dessa ideologia religiosa cristd que sugere a
presenca de tracos de fundamentalismo foram fotografadas placas, cartazes, faixas ou
painéis com indicios de propagandas neopentecostais nas igrejas de Montes Claros
(Apéndice B). A partir daqui, serdo descritos os aspectos defendidos, expostos e
fundamentados por diversos profissionais da fé local em pregacdo. Nao se pode deixar
de mencionar Merleau-Ponty (2004, p.3) para que se compreendam melhor os
significados do discurso, sobretudo quando dito por autoridades religiosas, acostumadas
a deter “a verdade”:

O mundo verdadeiro ndo séo essas luzes, essas cores, esse espetaculo
sensorial que meus olhos me fornecem, o mundo sdo as ondas e o0s

corpusculos dos quais a ciéncia me fala e que ela encontra por tras
dessas fantasias sensiveis.

A afirmativa remete a questionar o que muitos religiosos fazem em seus
discursos na tentativa de comprovar seus postulados doutrinais em funcéo de interesses
pessoais. Sem o poder de comprovacao cientifica a religido busca confirmar certas
mitificacdes. Para compreendé-las basta, segundo Sagan (2006, p. 114), uma
investigacdo cuidadosa e, em alguns casos, corajosa. A fim de confirmar seu postulado
sobre o poder da mitificacdo dos religiosos, Sagan (2006) fornece como exemplos de

mitificacdo, o interesse politico e financeiro do rei Josias ao encontrar milagrosamente,
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“‘em meio a uma importante luta por reformas, a confirmacao de todas as suas idéias no
livro Deuteronémio*®”. Outro exemplo de mistificagdo religiosa citada por Sagan (2006) é

a chamada doacao de Constantino:

Constantino, o Grande, foi o imperador que transformou o cristianismo
na religido oficial do Império Romano. A cidade de Constantinopla
(agora Istambul), que durante mais de mil anos foi a capital do Império
Romano do Oriente, recebeu esse nome em sua homenagem. Ele
morreu em 335. No século IX, apareceram repentinamente em textos
cristdo vérias referéncias a uma doagdo de Constantino; nesse
documento, Constantino lega ao papa Silvestre |, seu contemporéneo,
todo o Império Romano do Ocidente, inclusive Roma. Esse pequeno
presente, assim continuava a historia, era em parte uma prova de
gratiddo por Silvestre ter curado a lepra de Constantino. No século XI,
0s papas ja se referiam regularmente a doacdo de Constantino para
justificar suas pretensbes a ndo serem apenas governantes
eclesiasticos, mas também os soberanos seculares da Italia Central.
(SAGAN, 2006, p. 114-115)

Os exemplos, citados por Sagan (2006), também podem ser expressos em
termos de fundamentalismo, pois a leitura de um texto utilizado com o poder literalista
funciona para “comprovar’ determinados posicionamentos ou acdes. Nesse sentido, o
apéndice A exemplifica, por meio das transcri¢cdes, a prédica dos profissionais da fé em

discursos neopentecostais.

3.1 Do verbo humano ao “milagre” divino: uma proposta

desenvolvimentista neopentecostal

Esse terceiro capitulo tem ainda, por objetivo, refletir sobre o discurso religioso
neopentecostal enquanto objeto linglistico capaz de se transformar em um projeto
desenvolvimentista. Sua argumentacdo fundante pode ser expressa no seguinte
enunciado: ser feliz € uma aprendizagem e uma questao de praticar uma “fé inteligente”.

Apoiado nesse principio, o sentido do discurso neopentecostal ajuda, dentre outras

45 Cf. BIBLIA, Antigo Testamento.
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coisas, os fiéis religiosos a parar de ter pena de si, inculcando em suas vidas um
pensamento altivo de um deus superior e préspero em todos os niveis da existéncia. A
atitude discursiva neopentecostal, desta forma, objetiva apresentar uma ressignificacdo
das potencialidades humanas em prol de si mesmo e do seu grupo social.

Para conseguir seu intento “magico” de materializar o que os fiéis religiosos
denominam de “milagres”, o discurso religioso busca atingir profundamente a mente
humana propondo uma transformacao na maneira como os fiéis encaram os problemas
comuns da vida social. Uma das principais consequéncias é mostrar-lhes que ser feliz &
uma atitude diante das adversidades e um direito divino, como herdeiros que séo
d’aquele que é o verdadeiro dono das benesses universais.

Se fosse possivel colocar a fé de lado — isenta de deus — a religi&o poderia ser
vista como um instrumento linglistico que impulsionaria 0 ser humano a estar mais
proximo de suas potencialidades por meio da superacdo de seus conflitos. Suas
necessidades estariam saciadas e seus afazeres relacionados, sobretudo, com pessoas
e situacdes que poderiam |lhes dar prazer: um prazer de consciéncia “limpa” por terem
realizado o “certo”, segundo o discurso dogmatico religioso. Essa mudanga
comportamental que o discurso neopentecostal propde promete produzir milagres na
vida dos grupos congregados sob 0 mesmo estandarte religioso.

A préatica da “fé inteligente” é apresentada como o elemento fundante da
transformacédo a qual deus opera o “milagre” na vida dos homens. O discurso se mostra
sedutor ao desenvolvimento em amplas perspectivas, pois apbia o crescimento e o
equilibrio socio, econdmico, afetivo e material dos fiéis ao prenunciar a solugdo de

grande parte de seus sofrimentos no aqui-agora terreno.
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3.2 O Discurso neopentecostal para o sucesso na vida: vitorias
em nome de deus

Expor resumidamente a exegese neopentecostal como costumeiramente é
propagada pelos profissionais da fé, sobretudo em meio televisivo, devera colocar em
destaque alguns de seus principais postulados em prol do desenvolvimento. Tal
exposicao se torna, ao mesmo tempo, perigosa e meramente descritiva. Perigosa porque
ao buscar relacionar o desenvolvimento com o modelo discursivo neopentecostal pode
parecer, a primeira vista, que se pretende fazer uma apologia religiosa aos menos
favorecidos indicando-lhes um caminho a seguir na superagédo de seus déficits sociais
pela via religiosa. No entanto, pretende-se t&o somente, identificar alguns
posicionamentos conceituais em uma pragmatica discursiva que atrai milhares de
pessoas. Descritiva, porque néo se pretende propor nenhuma novidade no campo da fé,
mas analisa-la criticamente a luz de alguns teéricos do desenvolvimento.

Nao é novidade alguma que os movimentos religiosos atraem multiddes aos
seus templos. Por isso, ha que se questionar o 6bvio: que tipo discursivo é esse que atrai
cada dia mais pessoas as congregac¢des neopentecostais?

Dentro de um universo multifocal de miriades religiosas, em que o cristianismo
se desdobra, essa pesquisa delimitou um tipo discursivo com caracteristicas
neopentecostais. Portanto, esse estudo se interessa pela andlise de um tipo discursivo-
religioso proprio do movimento neopentecostal. Assim, ndo pretende apontar criticas a
um grupamento religioso, denominado neopentecostais. Nesse sentido, adere-se ao
interesse académico tanto grupamentos religiosos notoriamente conhecidos como
neopentecostais como outros que, sob diferentes denominagdes religiosas, ocultam o
neopentecostalismo enquanto instrumento linguistico de suas doutrinagdes.

Como se percebe com o aprofundamento na escuta de seus postulados
doutrinais, as idéias centrais de muitos posicionamentos neopentecostais partem de

pressupostos puramente desenvolvimentistas em “formulas” de auto-ajuda, com énfase
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na teologia da prosperidade. Sobre as hostes discursivas neopentecostais Montenegro
(2007, p. 35) ilustra a pratica profissional a servico de deus em uma determinada igreja
da seguinte forma:
Seus problemas vao acabar! [...] enquanto um time de auxiliares
arrecada contribuicdes. Muitos fiéis erguem seus envelopes com
dinheiro, gritando pedidos a Deus. Quem néo teve tempo de passar no
banco ndo se aperta: os coletores aceitam cartbes de crédito e de
débito.

O fragmento acima faz parte de uma reportagem especial que ilustra um pouco
como o ambiente religioso é constituido e partir do qual serdo expostos uma sequéncia
de principios discursivos neopentecostais que mais se conformam as propostas de
desenvolvimento.Um dos postulados repetidamente propalados pelos profissionais da fé
€ mostrar que para ter sucesso na vida as pessoas devem estar ao lado de Cristo, em
principios morais e éticos. Também é preciso aceitar as decepg¢fes na vida com vistas a
uma transformacao realistica com o apoio de deus.

“Se algo nao da certo em nossas vidas”, explica um discurso neopentecostal, “é
porqgue nos fechamos a vida, pois Deus sé nos quer bem”. “Se vocé esta fechado é
porque o demdnio utiliza sua vida para o mal”’. As afirmac0des religiosas sdo carregadas
de certezas, pois esse é o terreno da religido: o espaco dos dogmas, das “verdades
absolutas”. Talvez por isso, os profissionais da fé ndo poupam afirmativas e
exclamacgfes em suas oratorias.

Além de expressfes dogmaticas, sem direito a questionamentos por parte dos
fiéis, o discurso neopentecostal se aprimora e compde, hoje, um acervo lingiistico com
frases que lembram o estilo psicolégico de auto-ajuda. Os profissionais da fé costumam
dizer: “A vida ndo é o que vocé fantasia”. Obviamente esse principio pde muitos crentes
a refletir sobre seu posicionamento frente a realidade de suas vidas. Eis alguns

principios que marcam o tipo discursivo neopentecostal em nome da fé:



79

Faca alguma coisa que tenha sentido para vocé! Faca da sua da sua vida
um sucesso! Nossa vida € um sucesso para ser vivida aqui-agora! Temos
sido “escravos” de n6s mesmos. [...] Conseguir essa sintonia com Deus nos
proporciona paz, pois comecamos a realizar ou fazer aquilo que satisfaz
nossa alma. [...] N&o é o “pai de santo” que vai tirar vocé dos problemas. E
vocé que vai mudar! [...] Tem que ser do jeito que vocé sonhou? Ou tem
que ser do jeito que é possivel? Nossa realizacdo vem da nossa
capacidade de trabalho. (Arquivo do pesquisador, 2006)

Quando se afirma “Nao é o pai-de-santo que vai ‘tirar’ [0 mal] somos nés que
mudamos”, o discurso religioso altera radicalmente a maneira como o0s crentes
relacionam com os principios religiosos: se, antes, existia uma espera pelo milagre,
agora o milagre é perseguido e alcancado pelas atitudes dos fiéis religiosos. Portanto,
sera preciso questionar: O que esta ruim em minha vida? O que eu preciso consertar em
mim? Descobrir esses porqués leva o crente a “tomar posse de si”, de sua vida, de suas
responsabilidades. Segundo a argumentacdo neopentecostal, esse € 0 primeiro passo
para que o demdnio “bata em retirada”. Analisados sob outra Otica, psicoterapica, o
discurso neopentecostal propde mudar padrdes mentais, fixar novas atitudes, enfim,

reprogramar a mente. Assim expressam alguns de seus principios norteadores:

Sua vida nao precisa ser o que é. Viva o poder do pensamento positivo!
Eu sou, eu posso, eu sinto, eu faco.

Quem d& sentido para as coisas é a alma. Alma é o que te da
orientacao e o0 senso. Se a alma esta triste, isso significa que vocé esta
com problemas.

Espiritualidade é viver na felicidade. [...] Eu lavo toda minha amargura,
toda minha insatisfacéo, todas as bobagens que eu fiz. Corpo e espirito:
sem esse equilibrio ndo existe satisfacdo, muito menos salvacéo.

Quem batalha sozinho perde, quem batalha com Deus vence. A vida
ndo pode ser uma batalha a ponto de acabar com vocé. Muito mais forte
na vida € nossa conexao com o universo. Por isso, se vocé se desligou
da sua motivacao, vocé ja comecou a estragar sua vida (Fonte: Arquivo
pessoal do pesquisador: fragmentos de gravacbdes da oratéria
neopentecostal.)
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Tais exemplos de expressbes de auto-ajuda, formuladas com forte apelo de
transformacdo, podem favorecer alguma mudanca na vida dos religiosos. Esse tipo
discursivo neopentecostal é reforcado com os principios da teologia da prosperidade que
objetiva principalmente aumentar a riqueza material dos fiéis: “aumentar a qualidade de
vida é uma questao de atitude”. Assim, os fiéis conseguem absorver outras dogmaticas
acessorias ao convencional discurso religioso para pensarem em outras formas de
superacao na vida, objetivando seu desenvolvimento.

Abraham Maslow (apud BRANDAO, 2003) ilustra os perigos de se pensar de uma
Unica maneira: “se a Unica coisa que vocé tem é um martelo, tendera a tratar todas as
coisas como pregos”. Da mesma forma, se o discurso religioso repete as mesma
“formulas de fé”, os crentes tenderao a buscar as mesmas solucdes. Nesse aspecto, o
discurso neopentecostal € abundante em propor férmulas alternativas, ferramentas
diferenciadas, enfim, outros “martelos” para abordar cada dificuldade na vida os fiéis.
Assim € que o discurso dos profissionais da fé propde, para cada dia da semana, a
“solucao” de um mal: no amor, na profissdo, na familia, na salde, na prosperidade. “A
mente indisciplinada ¢é fracasso na certa’. Por isso, a orientagdo discursiva
neopentecostal atua como proposta de reorganizagdo do pensamento para grande parte
dos religiosos direcionando-os a um modelo mais produtivo de vida, pois, ensina que a
felicidade € uma opgéo, assim também como a infelicidade.

Segundo a pratica doutrinal de alguns lideres religiosos, sobretudo aqueles que
se utilizam do tipo discursivo neopentecostal, para resolver a maioria de seus problemas,
0 ser humano precisa assumir todos os presentes que a vida da. “N&do é agradecer a
Deus simplesmente, mas agradecer a prépria vida. NOs ndo precisamos ser heréis, s6

precisamos cuidar da gente”, ensina a prédica neopentecostal.
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3.3 Quem tem fé inteligente usa teologia da prosperidade para

vencer

O titulo acima configura-se, aos moldes do discurso neopentecostal, uma
provocacgéo sobre as possibilidades daqueles que buscam por mudancas na qualidade
de vida, sobretudo por meio da superacéo de desafios pessoais. O préprio pragmatismo
utiizado no discurso neopentecostal insere-se na expressdo, pois quem tem fé
inteligente usa, a maneira de algum objeto mercadol6gico ou etiqueta comercial,
principios da teologia da prosperidade.

Um dos grandes entraves para se pensar o desenvolvimento é que ndo existe
uniformidade sobre seu conceito e grande parte das iniciativas a favor do
desenvolvimento origina-se de modelos autoritarios. Essa mesma forma de impor
mudancas na melhoria de vida de grupamentos sociais também se repete no meio
religioso, pois os discursos de fé sdo construidos a partir da interpretagdo de homens
reais que vivem contextos histéricos e embates sociais similares aos seguidores de
deus.

Mas a premissa basica para a compreensao das relacdes que se estabelecem
entre o discurso neopentecostal com as qualificacdes que se formam em torno do
desenvolvimento pode ser refletida a partir do tipo de desenvolvimento que se quer
atingir e, sobretudo, para qual classe social esse discurso € dirigido.

Um dos grandes estandartes do desenvolvimento é atuar em ambito local e
regional, tendo em vista que as diversidades culturais dificultam a implantacdo de mega
projetos para a melhoria social, uma vez que costumam vir “de cima para baixo”
desprestigiando o saber local. Nesse sentido, o discurso religioso, homogéneo por
natureza, costuma ser impositivo de conduta as comunidades de fé. No entanto, a
diferenca fundamental de tal discurso, com os demais, é que ele provém de um poder
supremo, o que impede os fiéis de contra-argumentar, demonstrando seu carater

impositivo, conforme explica Orlandi (1996, p.68):
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Locutor e ouvinte pertencem a duas ordens de mundo totalmente
diferentes e afetados por um valor hierarquico, por uma desigualdade em
sua relagdo: o mundo espiritual domina o temporal. O locutor é Deus,
logo, de acordo com a crenga, imortal, eterno, infalivel, infinito e todo-
poderoso; os ouvintes sdo humanos, logo, mortais, efémeros faliveis,
finitos, dotados de pode relativo. Na desigualdade, Deus domina os
homens.

Pelo exposto, o desenvolvimento também é subtraido em qualidade na
perspectiva religiosa doutrinal exatamente porque € visto pelo angulo da
homogeneizagéo das culturas. Ndo hé a escuta das comunidades locais sobre regras de
fé que realmente interessam ao bem comum. Pelo contrario, o que se busca é enquadrar
todas as pessoas na mesma “tabua de salvagdo”. Assim, o discurso religioso tenta
“‘igualar” as pessoas, homogeneizar as classes sociais e “quebrar’ as hierarquias.

Na leitura fundamentalista, aqueles que forem “brandos” o suficiente para seguir
as regras de fé tém alguma chance de sucesso na vida, 0s outros que ousam sair de
suas prédicas estardo condenados as labutas terrenas e na pés-morte. Visto dessa
maneira, o espacgo discursivo religioso de doutrinacdo de massas tem aplicado o
conceito de desenvolvimento com a finalidade de perpetuar um modelo de imposicéo
econdmico-cultural por meio de uma ideologia sacramentada, apropriada pelo Capital.

E necessério pensar o desenvolvimento do homem segundo a perspectiva do
proprio homem. No entanto, o modelo de desenvolvimento apoiado no discurso religioso
neopentecostal também ndo foge a “légica de mercado” uma vez que se apresenta
inserido em uma sociedade democraticamente “igualitaria® onde os homens se
relacionam com coisas e ndo entre si. Deus se transforma, assim, em projecdo dos
desejos ocidentais no discurso neopentecostal. Nem é preciso ir muito longe para
perceber as conseqliéncias desse “modelo” desenvolvimentista ocidental calcado em um

tipo discursivo, cuja propaganda religiosa se firma na chamada teologia da prosperidade:
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Ha até pelo menos duas décadas, a pregacao evangélica, principalmente
pentecostal, enfatizava que os cristdos ndo deveriam se apegar as
riguezas materiais, aos interesses terrenos e que 0s problemas da vida,
como enfermidades, perseguicbes, falta de dinheiro, eram provacdes
divinas. A Teologia da Prosperidade muda esse foco de preocupacao
religiosa para ensinar que o cristdo deve ser préspero financeiramente e
viver sempre livre de qualquer enfermidade. Quando isto ndo acontece, é
porque ele deve estar vivendo em pecado, ndo tem fé ou esta vivendo
sob o dominio do diabo (EBDWEB, 2008).

No discurso neopentecostal, a teologia da prosperidade relaciona-se
intrinsecamente e de forma direta a pratica da fé inteligente, apresentada como o
elemento fundante da transformacdo por meio da qual deus opera o “milagre” na vida
dos homens.

Sem a pratica da fé inteligente, que pode ser traduzida objetivamente em uma
mudanca radical na vida dos fiéis, como por exemplo, parar com 0s vicios do cigarro,
bebidas ou drogas de qualquer natureza; conseguir aumentar suas rendas financeiras
por meio de um trabalho honesto; fortalecer os lacos de familia; valorizar e preservar a
natureza e 0s recursos materiais e espirituais a sua disposi¢éo, dentre outros. Todo esse
conjunto de atitudes pode ser comparado a um “receituario” para o sucesso e equilibrio
humano, sobretudo fundamentado na literalidade das palavras contidas na biblia, cujas
promessas de prosperidade e abundancia sao infinitas aqueles que forem fiéis a deus.

Teologia da prosperidade, segundo Campos (1997) pode ser entendida como
um conjunto de crencas e afirmagfes, surgidas nos EUA, que afirma ser legitimo ao
crente buscar resultados, ter fortuna favoravel, enriquecer, obter o favorecimento divino
para sua vida material ou simplesmente progredir. Silveira (2007) entende que por
intermédio da teologia da prosperidade, o cristdo compreende que tem direito a tudo de
bom e de melhor que a vida pode oferecer: saude perfeita, rigueza material perfeita,
enfim, uma vida plena de felicidade e sem nenhum problema decorrente da manifestagcéo
do deménio na vida daquele que ndo segue os principios de deus.

Mendonca (2007) explica que o discurso neopentecostal finca-se, sobretudo na

teologia da prosperidade, cuja pratica esta sintetizada na expresséo “confissdo positiva”
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representada por um “conjunto de enunciados em que se apdiam na mesma formagao
discursiva”, conforme Foucault (2005) define discurso. Ou seja, para que o fiel religioso
consiga seu intento “magico” e transcendente da prosperidade é necessario que
interiorize uma “férmula da fé”. Essa férmula foi sintetizada por Mendonga (2007) da
seguinte forma: o fiel deve “dizer a coisa”, positiva ou negativamente, pois tudo depende
de como o individuo se expressa para conseguir suas realizagbes. Segundo Mendoncga
(2007), essa é a esséncia da “confissdo positiva”. Portanto, a palavra ou discurso, como
forca em potencial de realizacdo, representa o elemento central por onde passa a
narrativa religiosa para aquisicdo de mudancgas.

O segundo passo na confissdo positiva representa “fazer a coisa”, uma vez que
a acao, isto é, as atitudes frente aos desafios da vida cotidiana é que proporcionam a
vitoria, representam o motor principal do discurso neopentecostal. Sem agéo, ndo se
pode esperar por mudancas, ainda que minimas, na vida dos fiéis religiosos.

O terceiro passo representa o0 elemento espiritual, pois compete aos crentes
“receber a coisa” almejada “de” deus. E, por fim, o quarto elemento da confisséo positiva,
gue também poderia ser considerado, aqui, como o método neopentecostal para
perpetuar o discurso da prosperidade: “divulgar a coisa” recebida a fim de que outros
fiéis possam crer. Mendonca (2007), ainda lembra que para fazer a confissao positiva, “o
cristdo dever usar as expressdes: exijo, decreto, declaro, determino, reivindico, em lugar
de dizer: peco, rogo, suplico; jamais dizer: "se for da tua vontade”, pois isto destréi a fé.

Pode parecer estranho que as afirmac¢des do discurso neopentecostal déem
tanta énfase a teologia da prosperidade, materializada, sobretudo em “coisas”, mas
Foucault (2005) ainda explica que “deve-se conceber o discurso como uma violéncia que
fazemos as coisas, como uma pratica que lhes impomos em todo o caso”. Assim para

Foucault (2005 p. 40.):

Os discursos religiosos, judiciarios, terapéuticos ndo podem ser
dissociados da pratica do ritual “que determina para os sujeitos que
falam propriedades singulares e papéis preestabelecidos. [...] mesmo na
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ordem do discurso publicado e livre de qualquer ritual, se exercem ainda
formas de apropriacdo de segredo e de ndo permutabilidade

Pelo exposto, o discurso neopentecostal, sobretudo calcado nas evidéncias que
apontam para a Teologia da Prosperidade, ao demonstrar que o cristdo ndo deve ser
pobre, deve indicar algumas estruturas secretas e ndo permutaveis a maioria das
pessoas. Foster (2001, p. 21) desconstrdi algo desse discurso neopentecostal ao afirmar
gue “o dinheiro é sinal de béncdo de Deus, e, assim sendo, a pobreza € sinal de
desagrado por parte de Deus”. Esse conceito tem sido transformado em uma religido de
paz e prosperidade pessoais; diretamente enunciada: “Ame a Jesus e enriquega’.
Adorno (1995, p.31) esclarece essa associagdo, ao refletir sobre as relagbes que se
estabelecem entre as necessidades humanas saciadas pelo imaginario religioso: “a volta
a transcendéncia, funciona como imagem encobridora para a desesperanga social”.

Sobre o dizimo na Teologia da Prosperidade, Mariano (1999, p. 44) informa: “o
principal sacrificio que Deus exige de seus servos é ser fiel nos dizimos e dar generosas
ofertas com alegria, amor e desprendimento.” Silveira (2008) afirma que n&o se pode
negar que principalmente a questdo financeira € a que mais aparece, entre as
caracteristicas da teologia da prosperidade, tanto durante os cultos em que é o alvo da
arrecadacéo a ser atingida como na midia nacional.

Assim como Rist (1997) divide a humanidade em desenvolvidos e
desenvolvedores, o discurso religioso também separa duas categorias de pessoas: 0S
profissionais da fé, como aqueles que produzem o discurso religioso, daqueles que o
recebem. Isso cria uma enorme diferenga na maneira como as palavras “sagradas” sao
utilizadas, pois cabe aos profissionais da fé orientar o discurso religioso no sentido de
determinados fins. Nesse interim, o desenvolvimento é proposto a partir de uma
verticalizagdo de poderes, desproporcionais e, muitas vezes, antag6nicos entre si. As
relacdes que se estabelecem entre desenvolvidos e desenvolvedores no campo religioso

reproduz um modelo desigual a partir do imaginario mitico religioso.
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Desenvolvimento implica a realizagdo das potencialidades e necessidades
humanas (FURTADO, 1981). Sen (2005) ilustra a aplicacdo desse conceito quando faz
referéncia as liberdades substantivas: desfruta-las corresponde a “chave” para o
desenvolvimento, o que pressupde entender a consciéncia humana livre ou alerta pela
critica reflexiva de uma ideologia de opressdo, de medo, de limitacdo dogmatica,
portanto, ideologicamente oculta.

Pode-se dizer que a acdo comunicativa dos lideres religiosos, desenvolvedores
(RIST, 1997) de normatizacées em nome de deus, constitui-se no bem supremo (LEVI-
STRAUSS, 1982) para implementar ou, pelo menos, propor, um modelo discursivo pré-
ativo na superacdo dos conflitos e desordens sociais. A acdo comunicativa num amplo
sentido da partida para a acdo na sociedade, funda a cultura e o processo de
humanizacdo. Assim, o homem distancia-se, enquanto produto da natureza, para se
firmar a partir da cultura. E € por meio desta que deus expbe suas determinacdes
humanas, obviamente formuladas por seres humanos “a imagem e semelhanca dos
proprios homens”. Assim, aqueles que se apropriaram do discurso religioso passaram a
ter a prerrogativa sobre os destinos dos fiéis. Sem os “pastores de almas” muitas
pessoas estariam excluidas — entregues a si proprias, na acepgdo de Castel (2006). Mas
isso nao justifica a “posse” de pessoas pelas religides, muito menos as credencia como
instrumentos ideoldgicos para amplo dominio “civilizatorio”.

Toda essa reflexdo discursiva fornece fundamentos ao que Santos* (2003)
discute sobre a democracia dialdgica, cognominada de discusséo da reflexividade, pela
“via da indignagao”, cujo principal postulado assenta-se na valorizacdo do dialogo que
sempre pressupde o outro. Nesse sentido, torna-se interessante estuda-lo como
indicativo para uma melhor compreensdo dos postulados religiosos uma vez que a

indignacdo se constitui em parte visceral da arquitetura lingiiistica neopentecostal. E

46 SANTOS, Boaventura de Sousa (org). Democratizar a democracia: os caminhos da democracia
participativa. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2003
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preciso, pois, desenvolver uma indignacdo tanto para perceber os efeitos dos discursos
em si, quanto para entender que a indignacdo faz parte dos seus préprios argumentos
discursivos religiosos, sobretudo no neopentecostalismo, que se utiliza constantemente
da indignacdo como elemento incitatério para mudangas comportamentais nos fiéis.

Ainda sobre as contribuicbes de Santos (2003), a fim de aprimorar a
compreensdo do discurso religioso em prol do desenvolvimento, faz-se necessario
entender outro aspecto, eminentemente cultural: a idéia da emancipacdo do ser humano,
ligada a um processo crescente de conscientizagdo das estruturas sociais. Em sua
exposicao socioldgica, ele desnaturaliza a exclusdo social, pois sendo essa um produto
cultural, também poderd ser extinta pela mesma via cultural. Por isso, Santos (2003)
insiste que a democracia se mostra como um ‘“instrumento para negociar conflitos”
advindos de desequilibrios sécio-culturais promovidos por pessoas, apesar de aspirantes
da emancipacgéo pela consciéncia humana dilatada. As conclusdes a que se chegam por
meio de sua exposi¢cdo é que os fatos ndo falam por si mesmos, mas sao construidos
culturalmente.

Assim, ao cientista social cabe ser “total’, na expressdo da escola francesa
(“cientista total”’), para entender melhor o que Santos (2003) aponta para duas formas
antagbnicas de compreensdo social: a regulagcdo, referéncia aos processos de
burocratizag&o, de reproducéo do sistema, em contraposi¢cdo a emancipagéo, referéncia
as rupturas que deverdo ocorrer no sentido da indignacdo a fim de romper com a
naturalidade das desigualdades. Uma indignacdo necessaria para promover a ruptura do
paradigma “natural”: isso ou aquilo € assim porque “sempre” foi assim. Sem a indignagao
do cientista total a burocratizacdo ndo abre espaco para as mudancas necessarias para
se pensar uma alternativa para o desenvolvimento.

Ao inserir o campo religioso nas reflexdes sobre o desenvolvimento pretende-se
questionar os paradigmas arquetipicos do homem, uma vez que a religido “ja nasce” com
0 ser humano, por isso tende a se passar despercebida como uma criagdo

essencialmente cultural e, como tal, recheada de inten¢des subjetivas nas entrelinhas de
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seus discursos. A cultura, lembra Kliksberg (2001), incide claramente sobre o estilo de
vida dos diversos grupos sociais e representa um fator decisivo de coesao social.

N&o se pode pensar um modelo coerente de desenvolvimento sem antes pensar
uma estrutura de solidariedade (SANTOS, 2003). A rede de solidariedade, conforme
visto em Mauss (2001) se passa em torno da economia da dadiva. Segundo Jonathan
Pary (1986, p.467 apud GOUDBOUT, 1999, p.56) “a dadiva feita em segredo caracteriza
todas as grandes religides da humanidade”. Assim, ndo seria estranho desconfiar do
modelo cristocéntrico que a Europa exportou para o mundo. Pensar a dominacdo de uma
cultura por meio de uma ideologia religiosa coloca luzes sobre a dominacdo hegemonica
gue marcou o desenvolvimento em varias partes do mundo. H4 séculos o cristianismo
foi (im)posto as pessoas como um modelo alternativo de “projeto social” solidario. Até
mesmo a “naturalizacao” da solidariedade, da bondade, do carisma (WEBER, 1994) se
mostrou, no cristianismo primitivo, como ponto pacifico de questionamento.

E oportuno lembrar o que Santos (2003) questiona como aspiracdo social e
meta para a cidadania: de onde pode surgir um novo projeto de desenvolvimento, de
projeto civilizatério, moldado numa idéia de solidariedade, de cooperagdo? A esse

guestionamento Sztompka (2005, p.472) fornece uma pista:

A crenga de que a mudanca social e o progresso dependem da acéo
humana, de que a sociedade pode ser moldada por seus membros em
seu proprio beneficio, € um importante pré-requisito ideoldgico do
ativismo, e, portanto da mobilizagdo dos movimentos sociais. O
voluntarismo alimenta os movimentos sociais, o fatalismo os destroi.

A citacdo expde uma via de projeto social construida no interior de comunidades
e grupos sociais. Sztompka (2005) ainda explica que € somente por meio de complexas
interacdes que emergem as caracteristicas globais dos sistemas sociais em suas formas
“‘de equilibrio ou desequilibrio, consenso ou dissenso, harmonia ou discordia,
cooperagao ou conflito, paz ou guerra, prosperidade ou crise”. Para superar muitos de

seus entraves, 0 neopentecostalismo inova em muitos discursos, sobretudo aderindo,
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conforme visto, aos principios de auto-ajuda. No entanto, para a doutrinagdo dos fiéis,
ainda ndo abre mdo da méaxima imortalizada por S&o Toméas de Aquino (apud
GODELIER, 2001): “A religido é a divida que os homens tém para com Deus”, portanto,
quita-la é um dever dos fiéis para que as promessas de deus se materializem em suas

vidas.

3.4 O discurso neopentecostal e a “ingenuidade” da fé

Macedo (1989) explica que ao compreender cientificamente o fendmeno
religioso o que de fato importa é analisar, pela lente da crenca, como a realidade
humana é construida. O fenbmeno religioso so interessa na medida em que crendo em
deus ou deuses, os homens constroem modelos e formas de se organizar socialmente.
Por isso, a religiao é uma instancia socializadora do homem.

Pereira (1980) explica que quanto mais privado da autonomia politica, mais
fortemente o povo judeu desenvolveu as esperancas da vinda de um reino messianico
para superar sua posicao de dependéncia politica. Tao importante quanto a vinda do
messias € a crenca, também, de que o mundo sera, um dia, completamente
transformado, anulando-se todas as injusticas, sofrimentos e opressodes, desaparecendo
a doenca e a morte, na nova era do porvir.

O discurso neopentecostal alterou radicalmente a maneira de se conceber os
sofrimentos humanos. Se, antes, no cristianismo primitivo e, ainda hoje, em grandes
porgdes cristas, os sofrimentos da comunidade eram indispenséveis para que os homens
merecessem entrar no reino celeste, com o discurso neopentecostal, os sofrimentos
humanos tém uma causa certa: 0 demonio. Por isso € necessario seguir a risca as
determinacfes do messias para alcancar a benevoléncia da divindade. Pois é na medida
em gue mais se obedece a deus que este, mais depressa, retribuird, trazendo o paraiso

celeste a Terra.
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Para melhor compreender como o discurso neopentecostal atinge grupamentos
sociais, prometendo-lhes melhoria de vida, interessante voltar-se as explicacdes de
Pereira (1980), quando apresenta algumas fases que marcam 0 movimento religioso
conhecido como messianismo. Nesse movimento religioso, a crenca produz uma fase de
espera messianica, em que tudo é aspiracao, desejo, promessa de tempos melhores; 0s
individuos se contentam, entdo, em sonhar com o mundo perfeito e em espreitar a vinda
do enviado celeste.

A compreensdo do messianismo proporciona uma critica religiosa sobre o
desenvolvimento, sobretudo do que se espera deste a partir da doutrinacdo religiosa.
Uma religido voltada para a contemplagdo ou para o aperfeicoamento da alma
obviamente oferece poucas possibilidades para motivar o individuo para a acao;
portanto, o tipo de religido é também importante, devendo, para tal, ter como escopo a
melhoria da vida material (PEREIRA, 1980). A busca da perfeicao individual s6 interessa
as religides messianicas na medida em que pode contribuir para modificar a vida
terrestre. A transformacdo do mundo € tarefa ardua, porém o individuo ndo se engaja
nela sozinho: toda a coletividade messianica, - formada por seus “irmaos em Deus”, - ai
estd para auxilia-lo, e as divindades também estdo ao seu lado, pois Ihe enviaram o
messias. A solidariedade de tal grupo € forcosamente vigorosa, baseada que esta na
estreita dependéncia reciproca grupo-individuo, diante da finalidade comum que orienta
a acao, reforcada pela sancdo do sobrenatural. Nesse sentido, o vinculo que se forma
entre as pessoas é mais importante do que a coisa em si (MAUSS; GODELIER, 2001).

A responsabilidade dos fiéis sobre desenvolvimento trata-se de uma decorréncia
inevitavel do objetivo que se propde ao grupo, isto &, a transformagdo do mundo: “o
messias ndo pode assumir sozinho as multiplas tarefas de modificar,
concomitantemente, o setor religioso e o setor temporal; divide-as com os discipulos, que
também se encarregam do proselitismo” (PEREIRA, 1980).

Nas relacOes da religido com a riqueza material, Weber (1994, p.394) distinguiu

tipos de religides conforme as camadas sociais da sociedade global, mostrando que:
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Toda religido de redencgdo (categoria em que se inclui 0 messianismo)
resulta de um estado de caréncia econdmica, politica ou social, de que
sofre uma camada inferior, ou que subitamente se tornou inferior; as
camadas sociais superiores, que ndo se encontram em estado de
caréncia, justificam e legitimam uma situacéo privilegiada.
A distincdo de Weber (1994) entre religides oriundas de camadas hegemonicas
e religides oriundas de camadas oprimidas demonstra, a0 mesmo tempo, que existem
tipos discursivos que as fundamentam, como no exemplo apresentado, sobre a ideologia
messianica. Nesse particular, o neopentecostalismo pouco utiliza o messianismo, pois
diferente das religides de contemplagédo o discurso neopentecostal, sem desconsiderar
deus, prima pela acéo e atitude dos proprios fiéis como sujeitos de suas transformacdes
sociais. Ao tipo discursivo neopentecostal se pode atribuir, assim como Weber (1994)
explicita, “a possibilidade de uma religido tornar-se ativo veiculo de reformas, diante de
um estado profundo de desorganizagdo socio-econdmica”. Pois a religido foi sempre o
dominio que poderia fornecer modelos, ja prontos, de poder aos homens, quando alguns
deles comecaram a algar-se muito acima dos outros e quiseram afirmar, e legitimar, seu
lugar unico na sociedade pela diferenca em sua origem (GODELIER, 2001).
Para Nietzsche (apud MARTON, 1993), a uUnica forma de “salvar” o homem, o
Unico caminho para voltar a “justificar a vida” e dar-lhe uma “direcao ascendente”, seria a
instauracdo de um novo ideal, de novos valores, no interior de uma interpretacdo
inteiramente nova do mundo. Seria necessario, em termos nietzschianos, efetuar uma
completa transvaloracéo de todos os valores. A vontade de poténcia permitiria pensar o
“‘querer mais”, e ndo o “querer-continuar-assim” (implicito no “querer sobreviver”). Tal
reflexdo se torna possivel a partir do discurso neopentecostal, uma vez que seu foco
estd voltado para promover a agdo humana na superagdo do “continuar assim” —
principalmente em referéncia as dificuldades materiais por que passam os fiéis. No
entanto, a mudancga de vida dos fiéis, do “querer mais”, estd sempre conectada com o

elemento religioso subliminar, orientado pela énfase discursiva-dogmética. Diferente da
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interpretacdo nietzschiana, em que o viver € dotado de sentido — independentemente de
deus. Assim como Nietzsche, Marton (1993) desconstréi esse vinculo religioso-
desenvolvimentista da seguinte maneira: “Nao é porque Deus nos obriga a fazer isso ou
aquilo que nossa vida adquire uma direcdo ascendente, e ndo € porque Deus esta
ausente que nossa vida ndo pode ter tal direcao”.

Com vistas a refletir sobre as perspectivas do desenvolvimento, esse estudo
pretende ser como em Salcido (2005), “uma contribuicdo para o debate sobre o
desenvolvimento como satisfacdo, realizacdo e ganhos dos individuos em sociedade”.
Acrescenta-se a reflexdo, individuos em sociedade sob influéncias de uma mesma
ideologia religiosa, no caso, neopentecostal. Os pressupostos aqui apresentados
admitem uma nocado ética das politicas que escapam a mera preocupacdo da acao
centrada no crescimento econdémico ou no aumento da producdo per capita a fim de
guestionar se é possivel um desenvolvimento inclusivo em relagdes sociais que
deveriam fugir ao mercado econémico.

Assim como Salcido (2005) apresenta o debate sobre as necessidades
essenciais, pode-se perceber, também, no discurso neopentecostal, sua atencdo
discursiva focada em necessidades fundamentais que o ser humano precisa como
necessidade de abrigo, de alimentacdo, de convivéncia social, de saude, de educacao;
de uma vida longa e saudavel, digna dos principios democréticos, para realizagdo do ser
humano (CATTANI, 2005). Nesse sentido, o discurso neopentecostal esta focado e em
sintonia com as aspiragdes primeiras da democracia e desenvolvimento social, na busca
pela implantacdo de um modelo ideoldgico capaz de favorecer o debate sobre as
necessidades essenciais no interior das préprias congregacdes religiosas. As mesmas
necessidades pelas quais buscam o ser humano sdo contempladas no discurso
neopentecostal por meio da chamada “teologia da prosperidade”. Portanto, teologia da
prosperidade, no discursivo neopentecostal, parece corresponder a reflexdo sobre as

necessidades essenciais no debate sociolégico.



93

Tal reflexdo é, ao mesmo tempo, delicada e necesséria na academia uma vez
que busca retirar muitas “mascaras” que sustentam, e até mesmo justificam, a ideologia
discursiva neopentecostal. De outra forma se poderia admitir como socialmente favoravel
0 poder ideoldgico dos discursos religiosos em si, sem uma critica sociolégica sobre os
mesmos. Pelo contrario, o discurso neopentecostal ndo pode ser compreendido
ingenuamente, sobretudo quando ministrado a grandes massas populacionais de paises
subdesenvolvidos ou emergentes, conforme a nomenclatura. Salcido (2005) alerta que
na América Latina o conceito de necessidades foi ligado a caréncia de bens bésicos —
servicos urbanos, produtos alimenticios, acesso insuficiente a escola e a saude e
educacdo e remetem-se as responsabilidades publicas e privadas ao mero fato da
sobrevivéncia.

Geralmente para superar a desorganizagdo social, 0S grupos se unem para
fortalecer o que Durkheim chama de coes&o social. Os grupamentos religiosos que se
congregam sob as mesmas doutrinas e, portanto, mesmos dogmas discursivos também
fortalecem os lagos sociais entre si e as instituicbes ao mesmo tempo que dédo énfase a
importancia dos simbolos sagrados para gerar formas cooperativas de organizagao.
Assim, explica Salcido (2005), as teorias da confianca, dos intercadmbios, das relagfes de
amizade e de cooperacdo social, ndo apenas atendem a satisfacdo imediata, como
incorporam as dimensdes publica, privada, social e subjetivas.

Pelo exposto pode-se perceber a abrangéncia do discurso religioso na
conquista e manutencdo de seus adeptos. A apologia religiosa, principalmente em
regibes mais desprivilegiadas economicamente, encontra forte repercussdo nas
caréncias sociais promovidas por governos com constantes fracassos nas politicas de
elevagcdo da qualidade de vida, de acesso universal aos bens e servicos basicos e a

persisténcia da pobreza®’.

4 Neste estudo, a pobreza deixa de ser considerada simplesmente como um produto de
instituicbes produtoras de desigualdades (SALCIDO, 2005), mas, antes, de um afastamento do
homem dos principios e determinag¢des divinas. O fundamentalismo religioso explica que é a
ruptura do ser humano com os principios religiosos que produz a miséria e todas as dificuldades
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Sob as hostes de uma grande diversidade de caréncias sociais 0 discurso
neopentecostal se fortalece na tentativa de superacéo dos principais conflitos humanos,
sobretudo aqueles que preenchem suas necessidades essenciais. Salcido (2005)
suspeita que a “atualizagdo do conflito como categoria central da sociedade e das
coletividades pode ser a base de uma reflexdo sobre o bem-estar comum”.

No ambito religioso, os conflitos sociais s&o categorias centrais em torno das
guais o discurso religioso é produzido. O discurso da equidade religiosa, por exemplo,
atinge a todos os fiéis que créem em seus postulados, pois, a priori, basta colocar em
pratica suas determinagdes para garantir uma estratégia “segura” de desenvolvimento e
realiza¢des individuais ou coletivas.

De certa forma, a atuacdo dos profissionais da fé se torna coadjuvante com as
politicas do Estado. Conforme explica Salcido (2005), na medida em que a organizagao
social ou as redes de solidariedade familiar mostram suas potencialidades, o Estado
perde terreno como provedor de bem-estar e os lacos de subordinagdo da sociedade
pela politica tendem a ser questionados com mais severidade. Talvez por isso o Estado,
assim como a religido desenvolvam com tanta énfase acbGes para atender as
necessidades basicas do ser humano mediante concepgfes produtivas direcionadas a
solucionar efeitos pontuais da pobreza extrema.

Salcido (2005) adverte que seria necessario, para tal concepcao
desenvolvimentista do sistema global, reordenar o conceito de satisfacdo de
necessidades basicas em torno da producdo, do consumo, da politica e da ética na
promocdo de uma vida duradoura e saudavel em amplos sentidos humanistas e néo

apenas com vistas a atender as necessidades essenciais de uma politica social®.

sociais. Assim, recuperar a alianca com deus é o primeiro passo para o individuo, juntamente
com sua comunidade de fé, se apropriar do desenvolvimento em amplo sentido social.
Obviamente essa argumentacdo também fundamenta a religido como uma instituicdo produtora
de desigualdades.

4 Cf. Salcido (2005, p. 145). Entende-se politica social a acdo que tem por objetivo garantir a
geracdo e reproducéo de cidadania. O discurso neopentecostal sintetiza essa acdo pela cidadania
nos principios da teologia da prosperidade principalmente no "faca a coisa", pois ela ensina que
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Ao registrar, no grupamento religioso neopentecostal a busca por solucionar
seus principais conflitos emocionais e caréncias materiais, forma-se, por uma
necessidade intrinseca a superacdo dos seus problemas, uma rede preocupada em
ampliar seu proéprio capital social.

Toledo (2005) foca no conceito sobre capital social algo que remete diretamente
a pratica do grupamento religioso neopentecostal: a capacidade de obter beneficios a
partir do aproveitamento de redes sociais. De fato, no seio religioso congregacional, 0s
fiéis se ligam uns aos outros pela fé nos mesmos postulados doutrinais 0 que leva a
reforcar a idéia da existéncia de uma rede social motivada pelo verbo divino — produzido
pelos homens de fé com seus intrincados circuitos linglisticos doutrinais. A existéncia
dessa rede proporciona beneficios suplementares aos individuos que a ela tém acesso,
em comparagdo com as que obteriam se atuassem individualmente, sem o apoio de tais
relagdes sociais. “Definir o capital social como a capacidade de obter beneficios a partir
de redes sociais permite aclarar a no¢édo das fontes e a infra-estrutura do capital social”
(TOLEDO, 2005, p.171)*°. Nesse sentido, inimeros séo os beneficios que se pode obter
das redes sociais em torno do mesmo discurso religioso, pois os fiéis corroboram seus
aprendizados doutrinais a todas as pessoas.

Ao expressar suas conquistas, motivadas pelas “palavras de deus”, os fiéis
religiosos compartilham experiéncias pessoais na superacdo dos principais conflitos
humanos. Nos grupamentos de fé essa partilha ocorre tanto de maneira informal entre os
fieis quanto em um momento especifico dos cultos, normalmente cognominado nos
grupamento neopentecostais, como “testemunhos de fé”. Provavelmente, nessas

ocasifes a igreja se renova e se mantém viva em numero crescente de adeptos. Ao

sdo, sobretudo nossos atos que nos levam a derrota ou vitéria. De acordo com nossas agoes,
receberemos ou ndo aquilo que precisamos ou queremos.

49 “Considero que essa discussdo & das mais importantes na dissertagdo, na medida em que
ensejou explicacées sobre o surgimento de religides “desenvolvimentistas”. Em paises como o
Japao e a Coréia, a religido tem a finalidade de levar a purificacdo da alma e ao crescimento
pessoal no sentido de favorecer as relacdes interpessoais. Nos Estados Unidos e Brasil as
religibes tornaram-se porto de passagem para o desenvolvimento econbémico das pessoas”
(Comentario feito pelo Prof. Dr. Carlos Roberto Pires Campos, Banca Examinadora de defesa
dessa dissertacao, dia 08/12/2008, Unimontes).
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exemplificarem conquistas materiais e a superagdo de seus principais conflitos, reforcam
toda uma rede social em torno da mesma ideologia religiosa.

O fundamental aqui, na definicdo de capital social, é perceber que existe uma
confianga mutua baseada num corpo doutrinal e dogmatico que funciona como uma
tabua normativa divina e sobrenatural materializada na exegese dos profissionais da fé
gue constroem o arcabouco doutrinal e, portanto, normativo aos crentes a fim de garantir
as relacdes sociais de cooperacdo para todos que ali congregam. Aqueles que se
retinem sob o mesmo estandarte religioso tém, assim, maiores chances de obter
beneficios por meio da rede social que integram.

Por fim, Toledo (2005, p.176) afirma que o objetivo final do desenvolvimento
social tem relacdo com a ampliacdo das oportunidades reais das pessoas para exercer
suas potencialidades. Assim, os grupos desfavorecidos tém valores que lhes déao
identidade. A cultura é, ainda, um fator decisivo de coesdo social. Nela, as pessoas
podem reconhecer-se mutuamente, cultivar-se, crescer em conjunto e desenvolver a
auto-estima coletiva. “Preservar os valores culturais tem grande importancia para o
desenvolvimento, ja que funcionam como uma forca coesiva numa época em que muitas

outras estado se enfraquecendo”, conclui o autor.



Consideracdes Finais

As observacfes realizadas in loco nas igrejas e gravacdes digitais de culto e
oracBes puderam confirmar a hipGtese exposta nessa investigacdo. Assim, ao fiel
religioso ndo basta saber que “Adao e Eva pecaram”. O mais importante € que o
discurso religioso ndo o faz esquecer que, assim como Adao e Eva pecaram, o homem
continua a desobedecer a palavra (vontade) de deus. Dessa forma, as conseqiiéncias do
pecado atual corroboram o pecado dos antepassados adamicos. Pelos esclarecimentos
neopentecostais, 0 homem sofre porque ndo observa a palavra de deus, pois “continua a
pecar; continua desobediente a palavra divina’. Dessa forma, o0s religiosos
neopentecostais encontram “explicagdes” para a origem e para as solu¢cdes dos males
gue afligem a humanidade.

Outra observagdo interessante de nota é que, segundo explicagbes
neopentecostais, o0 mal ndo pode provir diretamente da natureza humana, pois sua
causa original se funda no deménio. Ao ser humano, resta-lhe, pelo seu livre-arbitrio,
“‘escolher” entre deus e o demdnio. Conseqlientemente, elege também a qualidade da
sua dadiva: retribui¢cdes divinas ou demoniacas, conforme visto no segundo capitulo.

O estudo biblico exposto (Anexo A) deixa claro que o bem e o mal vém de
deus ou do demdnio e ndo do ser humano em si: “mas quem escolhe qual habitara em
nosso ser? Deus? Nao. O senhor ndo pode viver em nds sem a nossa permissao; muito
menos o0 diabo. Quem decide essa questdo € a propria pessoa” — exprime, de uma
maneira geral, o neopentecostalismo. Pelo confronto dessa explicacdo religiosa com a
dadiva original, percebe-se que tanto o mal quanto o bem sao atributos externos e ndo
intrinsecos ao homem. O livre-arbitrio humano, portanto, se mostra como a resposta
mais adequada a hipotese sobre os males e solu¢des por que passam o ser humano.

Outra questdo importante observada no discurso neopentecostal € que

normalmente ele se utiliza de palavras afirmativas e desafiadoras na intencdo de



98

arrancar o crente de um estado (quase sempre) mérbido de desanimo com uma vida
sem objetivos, para um estado em que os neopentecostais gostam de cognominar, “o
estado de revolta”. Essa “revolta” intima, tao incitada, parece ser o motivador principal
gue leva o fiel a buscar uma mudanca radical em sua vida para melhor. Por isso, essa
‘revolta” & sempre pelo basta de uma insatisfacdo interna e que ndo condiz com as
benesses de deus, criador de todas as coisas. Nao é uma revolta para brigas, guerras ou
desentendimentos externos com outrem, mas uma luta interna consigo; uma provocacao,
as vezes irbnica, sobre o estado de derrota em que se encontram alguns fiéis em Cristo.
Ora, “Se Deus é Deus de tudo, ndo ha porque o homem viver como mendigo”. Este € um
dos argumentos que fundam a teologia da prosperidade aplicada nas igrejas
neopentecostais.

Esse estudo procurou exemplificar determinado momento da pratica religiosa
cristd na cidade de Montes Claros e que se repete em muitos outros lugares®™. Na
tentativa de exemplificar o poder do discurso neopentecostal foram destacados tracos de
fundamentalismo cristdo em suas praticas orais. A pesquisa ilustra, assim, a
manipulacao religiosa cristd por meio de fundamentos biblicos que direcionam os crentes
pelos caminhos das “certezas absolutas e das verdades supremas”.

O oficio dos profissionais da fé, em praticas fundamentalistas, também foi posto
em evidéncia no sentido de desmitificar suas inten¢des subjetivas para a maioria dos
devotos, a0 mesmo tempo em que expds um sistema religioso de opressao e jogos
linguisticos baseados em arquétipos seculares. N&o é novidade alguma que medo,
pecado, deus, céu, inferno, bem-aventurancas, sdo categorias linglisticas fartamente
utilizadas para dominacéo e convencimento por meio dos discursos religiosos.

Em esséncia, a analise aqui realizada volta-se para a busca do interdiscurso ou
pelo que esta “no meio” entre o sim e o ndo dos extremos marcados pela visdo
fundamentalista dicotdmica. Um discurso onde ndo existe espaco para o “talvez”. Ou

seja, 0 que se buscou estudar foi exatamente o substantivo oculto situado nos extremos

50 Cf. Web sites e diversos canais de TV (TV Record, Rede Vida, Cancéo Nova, etc).
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entre o “sim” e 0 “ndo” no discurso religioso fundamentalista na tentativa de identificar
uma fala comum na qual convergem as diversas oralidades dos profissionais da fé
neopentecostal. E como se quisesse perguntar com esse estudo: onde esta o “meio” dos
discursos religiosos neopentecostais? Pois 0 que se vé em profusdo séo seus extremos:
sim ou nao; céu ou inferno; sadde ou doenca; santo ou pecador; deus ou deménio.

Marcados pelos extremos das certezas, tais discursos suprimem a duvida (o
talvez) na tentativa de se firmar com a posse da verdade religiosa. Esta forma de encarar
os discursos religiosos é facilmente percebida em muitas igrejas locais. Com suas
propagandas salvacionistas mostram-se prontas para arregimentar o maior nimero de
fieis (futuros dizimistas?) e perpetuar com 0 status quo das castas sacerdotais
montesclarenses. O proselitismo religioso € acirrado no neopentecostalismo, sobretudo
pelas promessas que faz para solucido de “todos os males”.

Por meio da coleta e andlise dos discursos orais dos profissionais da fé foi
possivel encontrar fortes indicios de préaticas fundamentalistas cristas. Ainda assim, essa
pesquisa ndo podera arbitrar definitivamente em determinados casos do discurso
religioso sobre aquilo que é ou ndo um argumento fundamentalista exatamente porque a
linguagem € escorregadia e recheadas de significados ocultos. Por isso, sua intencao
situou-se em apontar indicios, mediante os proprios discursos orais dos profissionais da
fé. Certezas absolutas, sé no terreno do religioso e da fé. Aqui, a qualidade esta
exatamente em poér a problemética fundamentalista dentro da pauta de observagéo e
relevancia académica.

Os dogmas representativos do segmento religioso neopentecostal sdo a base
de sua estrutura discursiva, sem 0s quais 0os argumentos da oratéria dos profissionais da
fé perderiam o sentido de organizagdo, poder e coergdo. Esse sistema de compreensao
do cristianismo quase sempre se encontra radicado na maneira discursiva afirmativa de
seus lideres.

No primeiro capitulo desse estudo foi visto apenas um fragmento do

pensamento catélico e neopentecostal iurdiano. Por isso é preciso lembrar que ainda
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existem muitas questdes a serem tratadas nesse estudo comparativo: de um lado, a
capacidade da igreja catdlica de compatibilizar sua maneira de ser e sua proposta de
vida hum quadro muito amplo de formas societarias e, de outro, as grandes variacoes
teolégicas do neopentecostalismo.

Sem pretensao de apontar generalizacdes no campo religioso, os crentes da
fé normalmente buscam por uma transformacdo em alguma é&rea debilitada de suas
vidas. Essa transformacéo se opera, no discurso neopentecostal, sob a forma de uma
proposta de mudanca nas atitudes dos fiéis religiosos: de um estado de pouca
compreensdo a respeito dos problemas cotidianos da vida para um estado de
compreenséo dilatada sobre suas solugdes mais Obvias.

As origens que motivam as transformacgfes comportamentais nos fiéis podem
ser dificeis de serem mensuradas pela ciéncia académica uma vez que perpassam por
questdes filosoficas, subjetivas e existenciais, transcendentes ou metafisicas, ainda
muito fluidas para serem apresentadas como afirmagdes da ciéncia. Mas, uma coisa nao
se pode negar: 0 processo de ampliagdo sistematica da consciéncia humana pela via
religiosa est4 diretamente relacionado e em estreita dependéncia com as atitudes
humanas, sobretudo nas relagdes que os homens estabelecem entre si em uma espécie
de circulo de trocas maussiano. Nesse sentido, por meio da religido, tal empreitada
desenvolvimentista-antropocéntrica tende a se realizar em direcdo a um planejamento
saudavel na vida dos fiéis que tém por fundamentos tedricos, principios (teo)logicamente
encadeados; organizados de tal forma doutrinal como hinério religioso para o
desenvolvimento pessoal e coletivo, dirigido aqueles que o seguirem com fé e
esperanca.

A transformag&do que o discurso neopentecostal enfoca promete atingir o
cerne dos problemas sociais, do micro ao macro social: da fome individual as fomes
coletivas, da soliddo as multidées com depresséo, da falta de dinheiro pessoal as crises
financeiras globais. Colocando-se de lado os conhecidos aspectos fundamentalistas e

subjetivos que marcam e dao énfase grande parte dos discursos coletados, existe algo



101

em comum que os relaciona: tais discursos neopentecostais apontam, de alguma forma,
para um projeto desenvolvimentista de transformacgéo social por meio da pratica de uma
fé inteligente ao mesmo tempo em que “explicam” a origem da maioria dos problemas

por que passa o ser humano.



Epilogo

Nesse estudo foi visto que a literalidade do texto biblico ainda é bastante
utilizada por lideres religiosos acostumados a fundamentar suas vidas ipsis literis, com “a
palavra de deus”. A postura radical de se compreender e viver a exatidao da palavra
religiosa é chamada de fundamentalismo, momento em que ocorrem distor¢cdes na
interpretacdo e na vivéncia daquele que segue determinada doutrina ou principio.

No mundo inteiro, muito se tem falado em fundamentalismo islamico,
mulgumano entre outros, mas pouco se estuda 0s abusos que se comete com a
linguagem enquanto veiculo de fundamentalismo religioso. Nao é dificil perceber que dos
discursos religiosos originaram diversos preconceitos que ainda hoje alimentam milhares
de crencas. Tais crencas, principalmente mantidas pelo discurso oral de lideres
religiosos, fundamentam as pessoas a agir desta ou daquela forma.

Numa sociedade privada das condi¢cbes basicas de cidadania e de boa
educacédo formal as questdes apontadas nesta dissertacdo podem ser vistas como de
utilidade publica, afinal a pobreza financeira e a falta de uma boa educacdo formal
contribuem para limitar a compreensdo do ser humano, colocando-o em situagfes de
risco frente ao discurso religioso dos profissionais da fé fundamentalista.

Viver no conflito, na davida, com interrogagfes existéncias nao é facil. Assim, a
religido parece cumprir a tarefa de preencher uma espécie de vazio existencial e
angustiante do ser humano, avido por respostas prontas e definitivas para as questdes
tltimas da vida. Durante muitos anos, formou-se, e se perpetua até hoje, um sistema
doutrinal e dogmatico que simplesmente induz milhdes de pessoas a pensarem
estritamente de determinada maneira, fundamentados no que se convencionou crer
como as palavras de deus, consubstanciadas na biblia e em outros livros sagrados.

Apesar das contradicGes intrinsecas de qualquer mito ou poesia, quando

compreendidos em sua literalidade, as religibes tomaram para si a posse da verdade.
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Desta forma, muitos credos fundamentalistas apregoam que as pessoas devem abaixar
as cabecas e dizer amém para um deus, ainda que criado pelo verbo humano (nos
discursos e doutrinacdes dos profissionais da fé). Pela interpretacdo literal da biblia,
deus, o demdnio e o pecado s&o reproduzidos, todos os dias, nos bastidores de milhares
de igrejas: a histéria é repleta de exemplos de atrocidades e desrespeito humano
motivadas pela interpretacdo fundamentalista dos profissionais da fé. No entanto, nem
tudo pode ser descartado e posto de lado na pratica profissional do movimento
neopentecostal. Um dos grandes trunfos desse movimento, por exemplo, € estar fundado
na teologia da prosperidade: uma forma de interpretar e viver a palavra de deus com a
intencdo de obter uma melhora significativa na vida pessoal e familiar em todos os niveis
(financeira, afetiva, profissional e outros).

Provavelmente pelo motivo de fomentar a prosperidade financeira dos
crentes, as igrejas neopentecostais sdo as que mais crescem atualmente. Muitos sdo os
depoimentos de “milagres” ocorridos na vida dos fiéis que fazem questao de enaltecer a
importancia da evangelizacdo dos pastores em suas vidas “antes e depois de serem
convertidos a Jesus” — mediados obviamente, pela igreja na qual congregam.

Para desmitificar o mito do pecado original, bem como por extensdo dos
dogmas impostos por uma leitura fundamentalista da religido, foi vista a relagdo do
pecado (humano) com o afastamento natural de deus - ilustrado a partir do mito
adamico, conforme visto na parafrase adamica. Ali, é evidente como deus tinha um forte
relacionamento pessoal com Adao e Eva antes do pecado.

Para compreender as relagbes de trocas entre o homem e o sagrado, esse
estudo recorreu a teoria da dadiva de Mauss (1974, 2001), por meio da qual foi possivel
compreender as relacdes originais de trocas (dadiva original) que ocorrem entre o
homem e as divindades (deus e o deménio). Adao e Eva, intermediados pelos dois
elementos supremos e antagbnicos (deus e o deménio) “escolheram” a natureza da
retribuicdo da sua dadiva. A eles estavam disponiveis o0 bem e o mau, a saude e a

doencga, a tristeza e a alegria, a bonanca e a miséria, a vida e a morte. Para conseguir
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suas devidas retribuicdes bastavam-lhes, conforme visto no segundo capitulo, doar
aquilo que possuiam: a (des)obediéncia. Essa retribuicdo maniqueista® entre doadores
e donatarios também € parte intrinseca do cristianismo e elemento visceral do
fundamentalismo religioso (ou é sim ou ndo) e adquire maior énfase em muitas praticas
religiosas do neopentecostalismo.

Os argumentos da bipolaridade entre o bem e o mal, as vezes, fixam-se mais
em uma doutrinacdo pelo temor do mal (das catastrofes, das doencas e desgracas
humanas), do que pela dadiva do bem representativo que ha em deus. Em outras
palavras: a figura do deménio adquire mais for¢a do que a de deus.

Segundo a prédica neopentecostal, os males que atingem o0s crentes da
atualidade ndo sdo apenas porque 0s primeiros habitantes pecaram, mas porque 0
homem continua a pecar. Desta forma, os religiosos fundamentalistas encontram
respostas as suas desgracas, ndo apenas no pecado original, mas porque continuam
negando a palavra de deus, afastando-se das determinagdes divinas e “dando ouvidos a
satanas”.

Pelo exposto percebe-se que a teoria da dadiva é capaz de elucidar ndo
somente as relagdes de trocas que ocorrem entre as divindades (deus e o deménio) com
os seres humanos, mas também deduzir, a partir da qualidade de suas retribuicdes, as
origens do bem e do mal recebidos (divina ou demoniaca).

A compreensédo da natureza da retribuicdo é uma questdo importantissima para
gue se compreenda a dadiva original, pois de uma boa doacao espera-se uma boa
retribuicdo, bem como se pode esperar o inverso de uma ma doacdo. Para o ambito
religioso existe uma relacéo direta entre a qualidade da dadiva e a retribuicdo divina. A
partir destas proposicbes pode-se compreender como 0s conceitos de deus e do

demonio estao vinculados a dadiva.

51 Maniqueismo: Doutrina fundada por Mani no século I, na Pérsia, e segundo a qual o Universo
€ a criagdo de dois principios que se combatem; o bem ou Deus, e o mal ou o Diabo; (p. ext.) toda
doutrina fundada nos dois principios opostos do bem e do mal. (BUENO, 1986, p. 695)
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O mito adamico é repassado, sobretudo oralmente as criancas que, desde tenra
idade, se véem diante de um enigma insollvel. Quando adultas o pensamento cientifico
fornece-lhes novas explicacbes sobre a origem dos seres, mas ainda assim, muitas
pessoas ainda preferem conviver com crengas antagbnicas em nome da fé. Se
compreendido literalmente, os mitos, bem como a exegese biblica como um todo, se
tornam fortes opositores ao pensamento cientifico e uma porta aberta a severas
distor¢des — incompativeis com a ciéncia, como por exemplo, na teoria do criacionismo,
ensinada em muitas escolas americanas.

Conforme visto, 0 mito do pecado adamico, por mais pueril que pareca ser a
primeira vista é bastante profundo. O cristianismo em suas multiplas variantes religiosas
estdo assentados na “veracidade” dele. Alguns religiosos atenuam essa veracidade,
considerando-o metaférico, em face dos argumentos da ciéncia. Entendido nos limites
gue a poesia cosmogonica permite, 0 mito adamico resgata a origem mais elementar das
relacdes da dadiva, pois ndo havia intermediarios entre o dar, o receber e o retribuir.
Criador e criatura viviam uma relacdo direta, tal como também ocorre nas doacdes e
retribuicdes diretas entre doador e donatario.

Como exemplificado aqui, as praticas fundamentalistas religiosas confundem as
pessoas porque tomam para si verdades supremas e colocam “palavras divinas” na boca
de homens com o poder do discurso, transformando-as em discursos-de-poder. Talvez
por isso 0 nheopentecostalismo encontre enorme repercussdo nas regides mais
desprivilegiadas da cidade principalmente porque seus fiéis religiosos “encontram”
respostas magicas aos problemas mais imediatos®?. Nessas regides ocorre o surgimento

e a proliferacdo de um maior numero de igrejas na tentativa de encontrar “respostas”

52 Nos (ltimos 5 (cinco) anos visitei diversas regides em Montes Claros em busca de igrejas e observei
gue quanto mais carentes sdo 0s bairros, mais igrejas neopentecostais possuem. Nos bairros de
classes média e alta ndo observei nenhuma igreja neopentecostal, mas somente a igreja catdlica.
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miticas aos problemas sociais. Nao € a toa que em muitas igrejas o0s pastores
conclamam os fiéis desempregados a levar a carteira de trabalho para ser abencoada®:.

Buscam-se explicacdes miticas para os males que atormentam o ser humano
desde tempos imemoriais, no entanto, os homens séo 0s proprios responsaveis tanto
pelo bem que ha em suas vidas quanto pelos males que os afligem, pois 0 bem e o mal
também sdo produgfes culturais, portanto, humanas. Neste sentido, ndo € demais
afirmar que Adao e Eva no paraiso da dadiva e da (des)obediéncia somos todos noés —
humanos e mortais, pecadores conforme a tradicdo cristd, mas também atores
sobreviventes de catastrofes politicas, terrenas ou divinas no grande palco da criagdo a
ser transformado, quica algum dia, em algum projeto efetivo para o desenvolvimento das
diversidades sociais, sobretudo para aquelas expropriadas de seu direitos basicos de
cidadania e auto-estima.

Uma questdo subjacente que também instigou as reflexdes aqui
apresentadas foi saber como 0 neopentecostalismo atrai tantas pessoas aos seus
templos. Esse questionamento aproximar-se-a, provavelmente, do motivo pelo qual o
cristianismo de uma maneira geral, e 0 neopentecostalismo em particular, atrai
multiddes. Por meio dos estudos até agora realizados nessa pesquisa pode-se apontar,
sobretudo embasado na andlise do discurso neopentecostal, que aquilo que mais atrai
as pessoas a essa forma discursivo-religiosa séo as propostas de transformacéo positiva
em suas vidas. Tais propostas sdo apresentadas como promessas emanadas
diretamente de deus. E como se colocasse deus como avalista das a¢ées humanas para
a mudanca na vida dos fiéis. Quais os riscos de fracasso para aqueles que tém como
“avalista” o poder supremo do universo?

Portanto, o clamor desenvolvimentista que se ouve nas igrejas € em

unissono: uma mudanca, uma transformacgéo radical para melhor na qualidade de vida

% E bastante comum na renovacdo carismatica (movimento neopentecostal da igreja catélica) os
padres abengoarem documentos, principalmente a carteira de trabalho. Padre Marcelo Rossi é uma
dos maiores exemplos desse tipo de pratica religiosa. Suas missas aos domingos atraem milhares de
fiéis. Muitos deles segurando a carteira de trabalho na mao em busca do milagre por um emprego.
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daqueles que ali se encontram. Os meios discursivos para atingir esse fim podem e
devem ser questionados, até mesmo como mero receituario religioso de auto-ajuda, no
entanto, o intento da transformacao econémica, material e cultural na vida de alguns fiéis
nao pode ser negado, mas corroborado por meio da acdo das vozes neopentecostais.

Visto dessa maneira, o discurso religioso se corporifica duplamente nessa
pesquisa: a0 mesmo tempo em que se apresenta como objeto de estudo, se mostra
também como “produto” do comércio divino. Afinal, é patente a formacao de verdadeiros
impérios econOmicos fundados a partir do “produto” religioso, isto é, do discurso
construido e adaptado culturalmente para o “preenchimento” de determinadas lacunas
existenciais, politicas, econbémicas em diversos lugares — receptivas as explicagbes
miticas sobre os mais diversos conflitos humanos.

Ao procurar descobrir os porqués do discurso neopentecostal atrair tantas
pessoas aos templos religiosos ou televisivos confirmou-se a existéncia de um tipo
discursivo religioso preponderante na pratica linglistica neopentecostal dos profissionais
fé. Assim, que normalmente o discurso neopentecostal se mostra encantador aos fiéis
exatamente porque promete a solugdo de grande parte dos problemas humanos. No
entanto, isso ainda nao explica as razdes de templos cheios. Foi preciso, portanto,
identificar em tais discursos algo que justificasse grandes conglomerados de fé, como os
observados no modelo neopentecostal.

A partir de um aprofundamento na analise do discurso religioso
neopentecostal proferido por alguns profissionais da fé apurou-se o sentido subliminar
gue estava sendo dito por alguns lideres religiosos. Nesse sentido, esse estudo
apresentou a teologia da prosperidade como forte subsidiaria do discurso
neopentecostal. Provavelmente, o que ha de mais forte nesse tipo discursivo religioso é
o seu forte apelo a transformagdo do ser humano, principalmente incentivando-o a
recuperar valores financeiros perdidos ou sonhados, ou, ainda, manter a posse das

benesses materiais recebidas por “graga e obra” de deus.
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Apesar das contradigbes que limitam a compreensdo da dogmatica religiosa
cristd, os discursos neopentecostais funcionam, quase sempre, com uma lingulistica
desenvolvimentista a fim de atingir seu intento “magico”: retirar o fiel sofredor de seu
posto de vitima do deménio para desfrutar das bonangas terrenas aprovadas por deus
no aqui-agora e ndo para o post-mortem — conforme defende ha tempos os segmentos
mais tradicionais do cristianismo, como o discurso oficial da igreja catdlica apostolica
romana.

Ainda sobre as contradicGes intrinsecas da dogmatica religiosa pode-se
apontar, no ambito conceitual e pragmético que limitam a compreensao deste trabalho, o
seguinte questionamento: até que ponto o discurso neopentecostal pode favorecer ou
dificultar o desenvolvimento social de seus adeptos? A resposta por esse
guestionamento € ambiciosa e foge aos limites desta pesquisa, uma vez que relaciona
diretamente as necessidades humanas — satisfacdes subjetivas e abstratas, ao proprio
conceito de desenvolvimento, tornando-o ainda mais escorregadio.

O discurso neopentecostal atrai multiddes de fiéis as igrejas ndo apenas
porque simplesmente promete a solucdo de toda sorte de males, mas porque propde
uma alternativa, uma saida das dificuldades, isto €, um caminho viavel e factivel de
desenvolvimento aqueles que sofrem, pois, segundo a crenca neopentecostal, as
palavras proferidas por seus representantes indicam “o que deus quer dos homens”.

O discurso neopentecostal se apresenta, antes de religioso, sob a forma de
uma terapéutica lingiistica para que os fiéis sofredores reajam frente aos desafios que a
vida lhes impbe. E também uma reafirmacdo para aqueles que ja reagiram as
intempéries da vida e desfrutam de uma “vida de abundancia no Senhor”, a fim de que
ndo percam seu contato com a fonte sagrada de onde emana toda prosperidade em
suas vidas.

Compreendido dessa forma, o discurso neopentecostal consegue atrair para
si uma grande multiddo de pessoas — crédulos de que h& conserto para suas vidas

mediante, € claro, a aceitacdo e pratica dos principios evangélicos, explanados nas
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igrejas como verdadeiros roteiros de vida retirados da biblia, tida como a carta-magna
para solucionar os problemas de toda a humanidade.

Este estudo deu énfase a forma de argumentacdo que alguns oradores
religiosos usam, baseados no tipo discursivo neopentecostal, a fim de buscar a
persuasdo ou o convencimento de fiéis religiosos. Como se expbs acima, o discurso
religioso neopentecostal se relaciona diretamente aos conceitos de desenvolvimento,
sobretudo, social e econbmico uma vez que se dirige as pessoas reais vivendo com
algum tipo de dificuldade ou caréncia. Por vezes, também se dirige aos bem-afortunados
de sua congregacdo, mas, neste caso, sempre para 0 convencimento e reafirmacéo do
préprio discurso desenvolvimentista. Afinal, precisa haver testemunhos convincentes
para realimentar e reafirmar o poder do discurso.

Dessa forma, o discurso religioso, encarnado no verbo humano dos
profissionais da fé, pode ser entendido como um instrumento desenvolvimentista do
“milagre” divino. Pela argumentacado discursiva dos oradores da fé, as mudancas séo
propostas e corroboradas nas “palavras sagradas” do texto biblico. Afinal, o
desenvolvimento é a grande crenca da humanidade. Assim compreendido, deus se torna
mais do que um assunto de fé pessoal, de foro intimo, mas em uma necessidade para
alguns, principalmente na superacdo de conflitos, motivo pelo qual Rosa (1993, p.76)
provavelmente encerra sua reflexao: “Estremego. Como nao ter Deus? Com Deus, tudo

da esperanga: sempre um milagre é possivel, 0 mundo se resolve”.
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APENDICE A

(Transcricdo dos discursos neopentecostais)

Prelecdes recorrentes de um discurso fundamentalista

Excerto® n. 1:
“Nao tires da crianca a vara” (ou, por que se deve bater em criangas?)

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 032, pasta Fundamentalismo 2

[Depois de uma grande riqueza de detalhes sobre a sua vida cotidiana, com uma familia
“perfeita” o PF narra a seguinte histéria]: Estava chovendo naquele lindo sitio [...] o sol
era maravilhoso... e, na hora de me preparar para o culto fui tomar o banho, mas antes
resolvi dar uma de papai altruista e fui trocar a fralda do André, ai percebi que na sala
Maria comecou a levantar a voz. Ela estava jantando com os nossos outros 3 filhos
Olha.. vocés ndo conhecem Maria, pois quem conhece Maria sabe que, levantar a voz é
uma coisa mais dificil, € um tipo de coisa que néo bate com ela, ela é um tipo de pessoa
gue nao levanta a voz. Ela tem uma atitude mansa, meiga mas ela tava levantando a
voz! Ai eu disse: péra ai... deixa eu ver o que ta acontecendo... Fui la e propus uma
troca, eu disse no ouvido dela: beinzinho..., ndo sei o que t4 acontecendo aqui, mas vai
la... cuidar do André, termina de trocar o André que eu resolvo aqui. E ndo demorou
muito e eu logo percebi a razdo da irritacdo dela: um dos nossos gémeos, o Thiago, que
na época tinha uns 4 pra 5 anos, ele estava enrolando para comer, téo tipico de crianca
pequena e eu cheguei e falei olha Thiago, come direitinho ai. Vocé ta enrolando pra

comer... vocé ja deixou a mamae irritada... quer que papai ajude? Dar uma colherada? E

54 Cada excerto apresentado compde uma citacdo direta (literal), tal como esta gravado digitalmente.
Seréo utilizados colchetes [ ] para indicar supressfes na fala original devido a grande extenséo de
cada exposicdo. Também foi suprimida a regra NBR 10520 (ABNT, 2002b) que recomenda para
citacdes longas o uso do recuo de 4 cm da margem esquerda. Em seu lugar foi adotada a utilizacdo do
paragrafo moderno (Cf. NBR 14.724 e NBR 15.287). Também foi utilizado, ainda que estranhamente
em determinados contextos de construcdo sintatica do texto, a abreviagdo PF para referir-se a
expressao “profissional da fé” a fim de evitar delimitar ou estigmatizar determinado segmento religioso.
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ele [o Thiago] s6 mastigando... a comida n&o descia. Ai eu fui brincar, dar atengéo para
0S outros meninos pra ver se o Thiago comia, quando eu olho novamente ele sé
mastigava. Nao comia, s6 enrolava ndo engolia a comida. Filhinho a papai tem que sair...
eu quero ver esse prato limpo. Porque 14 em casa a gente sempre teve uma filosofia: n6s
nunca colocamos no prato das criancas aquilo que sabiamos que eles ndo podiam
comer, porque n@s sempre cremos que uma crianga que estd acostumada a chegar a
uma altura do prato e dizer: “eu ndo quero mais!” Essa crianga esta sendo ensinada a
ser ingrata a Deus, pelo suprimento de Deus. Entdo, na nossa casa, 0s nossos filhos
nunca deixaram resto no prato. Nos seminarios [encontros dos religiosos] n6s éramos a
ultima familia a sair do refeitério, porque eles [os filhos] tinham que comer tudo o que
tinha no prato. Maméae e papai cuidavam pra ndo colocar muito... Mas nesse dia o
Thiago ndo queria nada. Ai a uma certa altura minha fala com ele ja mudou um pouco.
Eu disse: “ai...6 do cadeirdo... vocé vai criar vergonha ou néo vai? Ta na hora do papai ir
embora e vocé ta enrolando ai 600” . E ele nada... s6 enrolando, eu tava na hora de sair
para fazer o culto, e ele nada! [de comer]. [O PF faz uma demorada descricdo de como
era longe e dificil ele ir fazer a pregacao até a igreja, pois tinha que vencer “dez
quildmetros de terra, numa estrada cheia de lama, pois estava chovendo]. Ai eu disse:
“filho, se vocé nao obedecer o papai, o papai vai ter que fazer aquilo que vocé sabe que
acontece quando vocés desobedecem... 0 papai vai ter que pegar a varinha...” Porque
nés sempre tivemos uma convicgdo biblica de que Deus fez uma parte do corpo mais
fofa [referindo-se as nadegas] para que nds cumpramos aquilo que a biblia diz: “néo tires
da crianga a vara”. Porque quando vocé retira da crianga a vara, vocé deixa o coragao
dela continuar estulto, como diz Provérbios. E claro que nds sempre administramos a
disciplina de forma a n&o deixar hematomas, de ndo machucar, de ndo bater no lado
errado, de ndo bater com raiva. N&o vou falar com vocés que algumas vezes tivemos
gue reconsiderar... Mas a varinha ele ja conhecia... A varinha é um instrumento flexivel,
ela ndo machuca, mas ela arde, ela deixa a sua dorzinha e a dor € algo muuuito

interessante para ensinar algo. Mas nds sempre utilizamos a varinha nos casos de
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desobediéncia. [...] a biblia diz que a vara é para a desobediéncia. Ai eu disse assim
para ele (que ja estava com lagrimas nos olhos e j4 tava mastigando sem engolir, e nada
de comer e nada de engolir...) e eu comeco a procurar a varinha e ele s6 nas lagrimas e
eu ndo encontrava a varinha e ele s6 chorando, mais cinco minutos passaram... E eu
procurava, procurava, procurava, € nada de encontrar. Eu sempre tive uma convicgao:
pais ndo devem ameacar os filhos; pais devem dizer que eles vao fazer e cumprir! Mas
como é que eu ia cumprir se eu ndo acho a tal da varinha? Eu olho e viro e mexo e nada.
E a hora s6 passando e eu ja atrasado para o culto... Ai eu busco algo para substituir
gue se parecesse com pouco com a varinha. A primeira coisa que aparece na minha
frente que se assemelhava a varinha foi... uma colher de pau [risos dos fieis religiosos].
Mas ai eu pensei: uma colher de pau vai machucar..., eu tenho que saber administrar
isso para ndo machucé-lo [afinal era uma crianca de 4 para 5 anos], e os outros dois
irmaos ja ficaram assim: com olho arregalado. E foi assim, exatamente assim que eu
administrei a disciplina. Eu disse: “de pé no cadeirdo!” E eu bati nele, cuidando de que
nao fosse uma coisa exagerada. Ai ele sentou no cadeirdo e t4 chorando... e se vocé
ndo sabe como pai ou como mae, crianca que ta chorando ndo come. Ai a coisa ficou
encrencada e naquela hora eu ja tava me alterando... e ndo percebendo a coisa comecei
a bater mais nele! Olhando para chuva que ja se intensificava, eu ja tava atrasado, nao
ia conseguir chegar na hora e... 0 sangue comegou a ferver... eu comecei a imaginar
varias coisas... um filho rebelde. Pensava: olha um filho rebelde... ele por fora diz que
qguer comer..., mas por dentro ndo quer e tal.... ai eu voltei a bater nele, ndo s6 uma vez
mas varias vezes até que chegou um momento que eu literalmente perdi o controle! E
guando eu perdi 0 controle eu peguei aguele menino eu arranquei ele do cadeirdo eu
botei ele no chéo e eu literalmente espanquei o meu filho! [voz trémula do PF, quase
chorando...] J& se passaram 21 anos disso, mas eu néo consigo falar disso e ndo mexer
com meu coracgdo! Aquele menino tinha que comer a comida dele porque ele tinha na
frente dele um monstro!... que queria a todo custo ser obedecido. [...] Ai eu peguei o

carro e fui para a igreja, bravo com Deus. Eu disse: hoje eu vou dizer umas verdades pra
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Deus. Hoje ele vai ter que me ouvir! [...] No dia seguinte, eu dormi até tarde porque era
segunda-feira, minha folga. Antes de levantar eu era acordado por Thiago, que disse:
papai, eu te amo! Ai no café eu pedi perddo a meus filhos e eles me perdoaram! Essa
historia se aplica para diversas situa¢Bes da vida cotidiana, sobretudo, para filhos que
guerem o primeiro lugar e por isso ndo estdo nem ai para o respeito com 0s pais, para

com a obediéncia aos pais.

Excerto n. 2: Ganhando a casa prépria.

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 01, pasta fundamentalismo 2

PF: T4 ai meu amigo, o milagre aconteceu... Agora vamos ouvir outro [depoimento de
fiel], ainda mais forte, de uma senhora que recebeu a casa prépria depois de participar
das correntes aqui na igreja... Vamos ouvir: 0 que a senhora recebeu aqui na igreja...?
____Acasa propria! ___casa propria? [o PF repete em tom de admiracdo]. Em qual lugar
da cidade a senhora recebeu a casa? __ Na regido central da cidade, préximo a
prefeitura. A senhora tinha dinheiro guardado e comprou a casa? ____ Nao, eu
ganhei a casa. [O PF explica que teve uma pessoa que chegou milagrosamente e
simplesmente “deu” a casa)]. “Ta vendo gente... foi uma pessoa que deu” (palmas dos
presentes na igreja). E o PF continua: Muito bem minha amiga, meu amigo, contra fatos
nao existem argumentos. T4 mais do que provado de que na igreja... os milagres
acontecem, onde o poder de Deus esta aqui, sendo manifesto na vida das pessoas. E

um lugar onde a pessoa tem que chegar doente e sair curado!

Entéo, vocé que esta doente, que esti passando por esta enfermidade na sua vida, que
diz: PF, infelizmente eu ndo queria que fosse assim, mas a minha casa esta igual a uma
farmécia!. Meu marido ta doente, eu t6 doente, meu filho ta doente. Aqui em casa meu
marido sofre de presséo alta. Quando a pressdo nédo ta alta, ta baixa demais! Quando

n&o é o problema da press&o € o problema da depresséo que toma conta. E uma tristeza
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profunda, um desanimo. Quando a senhora acorda a senhora ndo tem nem vontade de
levantar, se pudesse a senhora ficava dormindo e mais... a senhora tem que fazer
comida pro esposo, entdo a senhora levanta e diz: se eu pudesse ficar o dia inteiro eu
ficava trancada no meu quarto... é tanto problema na minha vida que ndo sei como
resolver... Mas, se vocé tomar uma atitude de nessa terca feira de pisar os pés na
igreja..., eu garanto que isso vai mudar! Esse mal que esta paralisando sua vida vai sair!

E finalmente vocé vai receber a vitéria! [...]

Excerto n. 3: Propaganda da libertacgéo |

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 11, pasta fundamentalismo 4

PF: O nosso intuito é ajudar vocé e tirar vocé da escravidao e ver vocé e sua familia feliz,
longe do vicio, livre do vicio, livre das contendas, das brigas. [...] Vocé me procura e diz:
olha PF, a coisa ta tdo dificil pra mim, que eu tenho até vontade de ligar, mas cortaram
meu telefone, porque ndo sobra nem pra pagar a conta, ndo tenho dinheiro nem pra
comprar um cartdo telefénico. O mal investiu de forma tdo pesada na sua vida que olha
pra vocé ver minha amiga. Vocé precisa de ajuda! N6s vamos ajudar vocé! Eu vou
resolver o seu problema nessa terca-feira na igreja X. Nés vamos colocar fogo nesse

encosto maldito, desgracado que tem atormentado sua vida.

Excerto n. 4: Propaganda da libertacé&o Il

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 14, pasta fundamentalismo 4

PF: Certo dia um pai procurou o senhor Jesus. Este homem disse: mestre, suplico que
vejas meu filho porque € Unico. Um espirito se apodera dele e de repente 0 menino
grital. O espirito o atira ao chdo, convulsiona-o até espumar e dificilmente o deixa. Ao

ouvir isso o senhor Jesus mandou que trouxesse 0 menino e quando ia aproximando o
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demonio®® atirou 0 menino no chdo e o convulsionou. Mas, Jesus repreendeu o espirito
imundo e expulsou o deménio. Entregou o menino para o pai e todos ficaram
maravilhados ante a majestade de Deus. Este trabalho que fez Jesus é o mesmo
trabalho que nés da igreja ... fazemos! Se vocé sabe de um caso semelhante ou
parecido com desse menino ou conhece pessoas que sofrem com dores de cabeca
constantes, desmaios, vultos, medo, insbnia, doengas incuraveis... ou vitimas de feiticos,

noés convidamos vocé a trazer esta pessoa para participar da poderosa corrente da

libertacéo!

Excerto 5: Oracéo fundamentalista — O inferno vai tremer!

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC013, pasta gravagdes primarias.

PF: NO6s vamos orar agora e com certeza o inferno vai tremer! Os deménios com certeza,
hdo de tremer. Louvado seja 0 nome do nosso senhor Jesus! Tem pregador que fica
lutando onde satanas estad. Para mim, pouco importa se ele esta no inferno ou nas
regides celestes 0 negdcio aqui é que nds vamos triunfando com a vitéria nas maos. Eu
profetizo a vit6ria sobre a sua vida, eu profetizo a paz sobre a sua vida. Eu profetizo a
alegria de vocé vencer as lutas sobre o diabo. Vamos falar com Deus. Aumenta o volume
do seu som, aumenta bastante para que o vizinho saiba que ndés estamos em guerra
contra satanas. [...] Com certeza hoje Deus vai fazer um rebolico na sua vida. Vamos
orar e clamar a Deus agora. Se vocé quer receber a vitdria fica ligado. [A oracdo é
realizada com um tom choroso na voz] ... eu tenho certeza que o senhor meu Deus esta
no céu adornado de luzes e majestade esta recebendo esta oracdo. Enquanto isso o teu
espirito santo est4 convencendo o homem do pecado, 0 espirito santo esta sobre nosso

corpo. [...] a batalha esté& travada!

% Segundo Sagan (2006, p. 138-139) a crenca em demdnios era difundida no mundo antigo. Eram
considerados seres naturais, e ndo sobrenaturais. Sécrates descrevia sua inspiragdo filoséfica como
obra de um demoénio pessoal e benigno. [...] Mas todos os platbnicos posteriores que influenciaram
poderosamente a filosofia cristd, sustentavam que alguns demoénios eram bons e outros maus.
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Excerto 6: Agora meu Deus, nds te pedimos libertacao!

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 32, pasta fundamentalismo 3

PF: Meu Deus venha renovar a vida dessa pessoa! Meu Deus e meu pai, venha tocar na
vida dessa pessoa que esta tomando remédios descontrolados, pois essa pessoa nao
esta tendo condi¢des de pagar os remédios. Essa pessoa que esta tocando o lugar da
enfermidade. Meu Deus o0 senhor pode curar! [...] entra meu Deus no quarto, no hospital
e mostra que s6 o senhor é Deus! entra na casa dessa senhora e curar esse filho que
esta viciado nas drogas que 0 senhor possa estar resgatando essa pessoa, enxuga as
lagrimas dessa mae que chora! Meus Deus ajuda essa pessoa que tem notado que esta
sendo vitima de uma obra maligna, que o senhor possa estar libertando essa pessoa.
Essa pessoa que vé vultos, que ouve vozes, essas pessoa que vive uma vida deprimida,
oprimida pelas obras do adversario® agora meu Deus, nos te pedimos libertacdo! Liberta
essa pessoa que tem que tomar remédio para dormir, entra com tua providéncia! [...] Nés
vivemos dias maus, mas que o senhor possa nos dar o livvamento®’! A tua palavra meu
Deus nos diz que o adversario, que é satands, veio para matar, roubar e destruir e 0
senhor veio para que tenhamos vida e vida em abundéncia. Entdo meu pai, venha
chegar vida onde o diabo ta tentando provocar a morte. Essa pessoa que esta
totalmente paralisada em cima desta cama, dessa cadeira de roda, que o senhor possa
estar visitando essa pessoa para se levantar! Quantos paraliticos o senhor curou no
passado! Quantos cegos passaram a enxergar através da tua palavra! Senhor da gléria,
até mesmo 0s surdos passaram a ouvir por meio do poder da tua palavra! Entdo que
essa pessoa possa receber a cura para essa paralisia, para essa surdez! em nome do
senhor Jesus cristo. Confirma a tua vitéria senhor da gloéria em nome do senhor Jesus.

Perdoe pelo pecado consciente e inconscientemente. Meus Deus! Amém senhor Jesus.

5% Termo de uso corrente nas igrejas neopentecostais. Eufemismo para demonio, satanas, llcifer,
capeta, devorador, maligno.

57 Termo amplamente usado nas igrejas pesquisadas e que constitui a meta a ser alcancada do fiel: a
libertacdo completa das obras do deménio e a vida em plenitude com deus.
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Excerto 7: Eu uso da autoridade que o senhor Deus me deu.

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 22, pasta fundamentalismo 7

PF: [...] eu uso da autoridade que o senhor Deus me deu e de acordo com Marcos,
capitulo 16, versiculo 16 e 19, diz que as portas do inferno ndo prevalecem sobre as
igrejas de Jesus Cristo. O senhor diz que o que desligardes na terra serd desligado no
céu, mas o que ligares na terra sera ligado no céu. Assim, nés desligamos agora de toda
maldicdo familiar. Meus Deus se existe alguma heranca de maldicdo familiar, se existe
algum espirito que esta atrapalhando a vida amorosa dessa pessoa eu digo na
autoridade que esta escrito em Marcos 16, versiculo 16 e 17 eu exijo que saia dessa
pessoa e restaure a vida sentimental desse meu irmdo dessa minha irméa. Se existe
algum espirito de suicidio que esta perturbando a vida de meu irmao da minha irméo eu
exijo que bata em retirada e que receba a libertacdo. Meus Deus, se existe algum vicio
bebida forte, de nicotina, de cigarro, algum vicio de droga, de imoralidade qualquer vicio
gue seja eu digo meu Deus limpa esse coracdo do meu irmdo. Eu oro agora e quero
dizer pro cancer: cancer, como profeta Ezequiel disse naquele vale de 0ssos secos:
0sso0s secos!, ouvi a palavra de Deus!, cancer, ouvi a palavra de Deus, esse corpo é
templo do espirito santo, esse corpo é propriedade exclusiva de Deus. E eu exijo cancer,
em nome de Deus que vocé saia desse corpo! Saia desse corpo leucemia, saia desse
corpo diabetes, saia desse corpo transtorno obsessivo compulsivo, saia desse corpo
transtorno bipolar! Saia desse corpo doencas da tiredide, saia desse corpo doencas do
Utero, da visdo, do glaucoma. Agora sai desse corpo doengas da garganta, tira esse
pigarro, essa tosse... sai agora em nome de Jesus!. Sai doencas do aparelho
respiratorio. Vai saindo agora doencas da audicdo do aparelho auditivo, vai saindo em
nome do senhor Jesus. O meu Deus, toca na coluna esse pessoa, nas vias respiratorias
e vai curando essa pessoa ha carne, entre a pele e os nervos, entre a pele, 0s nervos e
a corrente sanguinea, nos 0ss0s, nas juntas, na medula. O meu Deus, vai tocando agora

nos intestinos, no intestino grosso, no fino, no pulmao, no figado, nos rins, no coracao,
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na vesicula. Meus Deus! toca no intestino grosso, no fino... vai tocando meu pai na face,
nesse pessoa que tem alergia, que tem queda de cabelo. Deus visita agora esse
presidiario, esse centro de recuperacdo, esse hospital, esse consultério, esse
restaurante, essa pizzaria, essa casa de frutas, essa mercearia, esse supermercado,
esse saldao de beleza. Meus Deus, visita esse local de trabalho do meu irmao: do
profissional autdbnomo, do profissional liberal, do pequeno empresario, 0 micro
empresario. Meu pai eterno, visita agora o desempregado (abre a porta dos empregos
para eles), visita 6 pai querido esse sitiante, esse fazendeiro. Meus Deus visita as
cidades vizinhas que estdo orando conosco, visita os bairros desta cidade [Montes
Claros]. © meu Deus, Visita 0 Melo e da uma igreja evangélica naquele bairro! O pai

querido, visita o Todos os Santos®.

Excerto 8: Obediente a Deus, obediente aos seus lideres!

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 17, pasta fundamentalismo 3

PF: Deus tem uma palavra especial para vocé porque nessa tarde estaremos
ministrando nada mais, nada menos do que a palavra de Deus! doce, viva e santa
palavra de Deus. Abra comigo, Efésios cap. 6., versiculos 10 e 11. Talvez vocé esta em
um lugar impossibilitado de manusear a biblia, a espada da palavra de Deus, ouga com
atencdo o que nos diz a palavra de Deus. [...] As pessoas ndo entendem que estamos
em uma guerra. E esta guerra s6 tem um objetivo: o diabo tentando tragar vidas! E para

isso o Diabo encontrou um caminho mais facil de ferir a Deus. Eu vou dizer nessa tarde a

58 Melo, assim como Todos os Santos, sdo considerados bairros de classe média e alta na sociedade
montesclarense. Interessante observar que quanto mais rico financeiramente o bairro, menos igrejas
possuem. N&o foi observada nenhuma igreja neopentecostal nos bairros mais ricos dessa cidade.
Este fato pode ser compreendido nesse estudo uma vez que o discurso aqui delimitado
(neopentecostal) tende a buscar na palavra de deus uma resposta as desgracas humanas (pobreza
financeira, desemprego, doencas, disturbios fisicos emocionais e psiquicos). Um aprofundamento
deste estudo podera tragar um ordenamento territorial religioso onde varios tipos de igrejas se
distribuem geograficamente na cidade de Montes Claros. A identificagdo e andlise dessa ordenacgao
religiosa no municipio sera interessante para ampliar os conceitos aqui abordados na perspectiva
religiosa, sobretudo como suas doutrinas ordenam a vida e os costumes das classes sociais.
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todos vocés como o diabo fere a Deus. A estratégia do diabo € atingir a obra-prima da
criacdo que € vocé, que sou eu que somos noés! E quando o diabo atinge o ser humano
atinge diretamente o criador! [...] por isso, meus amados existe uma guerra! [...] Temos
gue usar a maior armadura de Deus. Essa armadura para quem ndo sabem eu vos digo:
€ viver seguindo os preceitos de Deus escrito em Efésios cap. 6, versiculo 10: Se vocé
nao for obediente a Deus através da sua palavra, obediente aos seus lideres, lideres
de microcélulas, lideres de macrocelulas®™. Se vocé ndo se predispor (sic) a obedecer
os seus lideres [religiosos] ndo adianta vocé dizer que esta se revestindo da armadura
de Deus, pois vocé estara dando brecha [para o Demoénio], porque a biblia nos ensina
gue nés temos que obedecer os nossos lideres e liderangas religiosas. [...] Em Jo&o
10:10 diz que o Diabo né&o veio sendo matar, roubar e destruir. O Diabo, de fato, quer
te matar, quer te roubar quer te destruir de uma vez por todas. Como vocé vai sair dos
ataques do diabo? Na palavra! Na palavra de Deus nés encontramos as nossas armas,
as armas da nossa milicia. Vocé precisa entender isso! Independente do seu credo nés
estamos numa guerra! [...] e nés temos como Unico adversario o Diabo, o inimigo das
nossas almas e ele quer te matar, ele quer te tragar, ele quer destruir sua vida!: destruir
seu casamento, destruir suas finangas, destruir sua familia, destruir sua fé! Por isso eu

digo, que o Diabo néo veio sendo para matar, roubar e destruir. [...]

Excerto n. 09:
Oh, depresséo maldita, vai embora essa dor do inferno! Isso € deménio!

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC004, na pasta fundamentalismo 1.

PF: A pessoa vive com essa inquietacdo na mente, muito nervosa, muito agitada. Ela
tem que ser sincera com ela mesma e dizer: isso € demonio! isso é demonio! e tem que
sair da minha vida... ela [a pessoa] é pavio curto, explode com facilidade: isso é

demodnio! ela tem que mandar embora. Pai [Deus] ela é cheia de ndo me toques, ela se

% Ao que parece, o pastor usa estes termos para se referir a forma de organizacdo das igrejas por
tamanho em namero de fiéis.
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deprime: isso € demoénio! tem que mandar embora. Ela é orgulhosa, ela retém no
coracdo um sentimento: ele me feriu, ela me feriu... meu pai me machucou, minha méae
me ofendeu... Pai isso € orgulho: é deménio também! A pessoa tem que mandar ele [0
demonio] ir embora. Liberar o perddo e dar um tapa na cara do diabo! [...] Eu digo:
espirito de enfermidade sai da vida deste homem, sai da vida desta mulher agora.
Espirito do cancer é uma heranca genética, vocé tem ai ficado ai de geracbes em
geracbes e ninguém te expulsa. Eu td te expulsando hoje! Deménio da diabetes, da
pressdo alta é aquela doenca que persegue a familia... Oh depressdo maldita, vai
embora essa dor do inferno! Sai dessa pessoa. Toda amarracdo dessa vida financeira,
prosperidade é dom de Deus meu irmao, [...] demdnio solta o filho dela, solta a filha dela,
eu levanto minha voz para expulsar o demoénio. Oh demdnio que faz o filho ser rebelde,
sai dessa vida agora! no nome do senhor Jesus. Espirito do diabo que tem atrapalhado a
vida dessa pessoa saia fora no nome de Jesus. Eu desafio os principados e potestades
e digo: Pai, o dembnio que tem acompanhado essa mulher, esse homem vai emboral!

Saia dai para nuuunca mais voltar!

Excerto n. 10: Mas, vocé continua ainda ai no fracasso? E o demdnio!

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 007, pasta fundamentalismo 1

PF: Venha conhecer Jesus! Ele é a cura para qualquer tipo de mal. Venha conhecer
Jesus, o filho de Deus na igreja... . Vocé minha amiga é minha convidada especial. Vocé
gue tem enfrentado um arrocho financeiro que tem experimentado os limites da miséria e
vocé ndo aceita mais essa situacao... quer mudar, quer sair dessa situacdo, entdo vocé
vai nos procurar na avenida [...] Vocé ndo consegue ser uma pessoa realizada.... vocé
vive de aparéncia, mas quando vocé fecha a porta da sua casa, vocé sabe que tem sido
uma pessoa fracassada, uma pessoa derrotada. Sua familia € um verdadeiro inferno, é
briga, é (sic) desavencas, tem a filha na prostituicdo e o filho nas drogas, tem problemas

financeiros, vocé vive pedindo um pouquinho aqui, um pouquinho ali... Vocé mora de
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favores na casa de parentes, de amigos e fica aguentando humilhacéo... [...] venha
buscar a realizacdo de Deus todo poderoso nessa terca-feiral NG0s vamos fazer um
clamor a Deus para que vocé ndo viva uma vida de aparéncia, uma vida mentirosa! Mas
pelo contrario, para que vocé veja a mao de Deus na sua vida. O que queremos é que
vocé veja a méo do todo-poderoso. Os milagres ainda continuam operando. Mas, vocé

continua ai presa no fracasso.

Excerto n. 11: Crentes — pastoriados pela palavra “neuvosa”

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 009, pasta fundamentalismo 1

PF: ...eu ndo brigo ndo, mas hoje vocé vai sentar ai nesse banco, e vai receber “na
tampa” para aprender algumas coisas: vai aprender a tratar sua mulher com carinho,
respeitar a ela, ser um bom pagador, parar de ser “neuvoso” (sic) [...] psiu, psiu, hei
irmazinha! Vocé aqui mesmo: vocé vai sentar ai no banco “quetar” (sic) seu facho e
aprender a ser uma mulher submissa dentro de casa!!! Ahhh! eu vou contar essa aqui:
uma irma que passou por 8 igrejas... [risos do PF] uma pessoa tem que ser como um
casal que me procurou pra dizer: PF nds viemos aqui porgue nds queremos ser
pastoriados pela palavra, pela palavra de Deus! fica ai quietinho ai meu irmao. Fica ai no
seu lugar, espera um ano, um ano e meio. De repente vocé me fala: PF, nado ta
precisando limpar o fundo da igreja ai ndo? [...]. Viver na dimensao do espirito meu irmao
€ se humilhar para que o nome de Deus se engrandeca na sua vida. O apostolo Jodo

diz: convém que ele [Deus] cresca e que eu diminua. Vamos ficar de pé e vamos orar!.

Excerto n. 12: Melhor entrar no céu faltando o olho do que ser lancado no inferno!

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 013, pasta fundamentalismo 6

PF: Vocé quer viver na dimensao do espirito? Entdo meu querido [PF se dirigindo aos

fiéis] se vocé nao desligar aquele computador... daguelas imagens que vocé tem visto na
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sua vida... vocé casou com o0 computador, se vocé ndo abandonar aquela pornografia,
se vocé nédo fizer uma mudanca radical a sua casa vai implodir. Meu querido, € hoje,
exatamente hoje que a mudancga tem que ocorrer. Se vocé nao “casa” com essa mulher
entdo saia desse relacionamento! A biblia diz, melhor entrar no céu manco, faltando um
olho do que ser langcado no inferno com o corpo perfeito! Tem uma mulher aqui hoje que
me disse: PF, Deus tem que me dar um marido, eu ndao consigo viver sem homem! E
uma dia ela foi ler a biblia em Isaias e o espirito santo tocou no coracdo dela e ali tava
escrito: eu sou o teu marido. Ela esta aqui nesta noite. Ela estd solteira... mas ela

entendeu que nédo precisa de homem para ser feliz.

Excerto n. 13:
Vocé esta escravizado pelo computador, por aquelas cenas pornogréficas!

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 017, pasta fundamentalismo 4

PF: Talvez vocé precisa fechar aquele contrato com aquela TV a cabo que vocé paga 90,
120 reais por més, sendo que vocé poderia cancelar isso e dar uma oferta para o
missionario. O controle remoto que vocé usa é o dominio do pecado. [...] ndo é pecado
vocé ter internet, mas vocé esta escravizado pelo computador, por aquelas cenas
pornograficas que vocé vé toda noite. O espirito santo tem feito uma obra na tua vida
guerida, mas a decisdo é tua filha, de abandonar essa vida de pecado! E vocé se
prepare querida porque o teu padréo de vida vai cair! Vai cair! O senhor vai tratar do teu
orgulho! E se hoje vocé esta ouvindo a voz do senhor, abra teu coragédo para que obra

do senhor seja completa na tua vida.

Excerto n. 14: Uma festinha no sitio? Cai fora filhal

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 10, pasta fundamentalismo 1
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[0 préprio PF se pergunta diante dos fiéis]: O que que tem PF, eu ir em uma festinha
participar de uma quadrilha? O que que tem eu ir para um sitio com os colegas? O que
gue tem haver PF? Tem tudo a ver! Vocé néao foi chamada para viver desse jeito! Ah! PF,
quer dizer que eu nao posso ir nem em um aniversario de uma colega minha? Vai la...
toma seu suco, seu refrigerante e vem embora. Agora vocé ficar ali, em um sitio, em uma

festa em que eles todos dancam, se embriagam?.... cai fora filha!

Excerto n. 15: Eu convoco vocé a mudar de vidal

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 07 pasta fundamentalismo 1 (2:00)

PF: Te convidamos de coracdo: venha conhecer Jesus de perto. Ele é a cura para
gualquer tipo de mal. A igreja... se sentira honrada em recebé-lo! Venha conhecer o filho
de Deus. Talvez, vocé ja fez até planos, projetos e tudo tem dado errado. Vocé tem visto
a sua vida ficar parada, sua vida ficar destruida por problemas diversos... Mas, no
momento que vocé buscar o poder de Deus, no momento em que o todo-poderoso se
manifestar na sua vida, entdo a sua situacdo vai mudar. Entdo, é importante que vocé
entenda que o milagre depende de vocé! Deus deseja transformar a sua vida, ele tem o
poder de transformar essas situacdo, mas se vocé ndo der um passo de fé, se vocé nao
buscar, se vocé nao lutar, se vocé ndo fizer da maneira correta, vocé nunca vai vencer!
Embora vocé é uma pessoa religiosa, que tem conhecimento da palavra [de Deus], que
tem conhecimentos técnicos, vocé tem conhecido a letra, vocé tem muito conhecimento
historico da palavra de Deus, mas isso ndo tem dado resultado na sua vida...Vocé € uma
pessoa fracassada!. Uma pessoa derrotada porque vocé ndo consegue levar a diante
seus projetos. Vocé ndo consegue ser uma pessoa realizada, embora vocé faca parte de
uma denominacao religiosa, embora vocé até carregue a biblia debaixo do braco, vocé
até se veste como uma pessoa santa, mas quando vocé entra dentro da sua casa, vocé
sabe que tem sido uma pessoa fracassada! Que vocé tem sido uma pessoa derrotada!

Sua familia € um verdadeiro inferno: € contenda com filhos, desavencas, filhos na
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prostituicdo, € problema nas drogas, € problemas financeiros (vocé vive pedindo um
pouquinho aqui, outro ali...), pedindo emprestado a amigos, parentes, vocé mora de
favor, fica agtientando humilhacdo... e vocé € uma pessoa religiosa... Entdo eu quero
gque vocé deixe de lado essa religiosidade, essa falsidade e venha buscar a
manifestacdo do Deus todo-poderoso nesta terca-feira. NOs estaremos fazendo um
grande clamor a Deus para que vocé ndo viva essa vida de aparéncia, essa vida
mentirosa! Antes, pelo contrario, pois 0 que vocé quer é ver a mao do todo-poderoso em
sua vida. Vocé ouviu aqui pessoas que receberam béncdos em suas vidas, pois o0s
milagres ainda acontecem e por que 0s milagres ndo acontecem ai na sua vida? Porque
vocé ainda esta preso nisso ai... esta preso ai na religido, esta preocupado em manter as
aparéncias, em manter o cargo... por iSso, eu quero convidar VOCé, eu convoco VOcé a

mudar de vida.

Excerto n. 16: Oracgao de cura e libertagdo

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 07 pasta fundamentalismo 1 (2:09)

PF: Meus Deus e meu pai, El-shadai, Deus onipotente, onisciente e onipresente, abra
agora meu pai o livro de Atos dos Apdstolos e escreve com 0 sangue de Jesus mais um
capitulo sobre a cura o irméo André. Deus, na autoridade que ha e no poder que ha no
nome de Jesus, este nome que estd acima de todos os nomes, eu falo agora com a
enfermidade fisica, eu falo agora com a enfermidade espiritual, eu falo agora com a
enfermidade nos nervos, nos 0Ss0S, no reumatismo, a enfermidade na coluna, a dor no
alto da cabeca a planta dos pés e eu ordeno agora: sai agora! Deixa o corpo dele, vai
embora! Sai agora no nome de Jesus. [O PF finaliza a oracdo soprando sete vezes no
ouvido do fiel repetindo a seguinte frase]: “esta curado em nome no senhor Jesus 1 (um),
esta curado em nome do senhor Jesus 2 (dois), [...] esta curado em nome do senhor

Jesus 7 (sete)”.
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Excerto n. 17: A biblia diz, deus diz...

Fonte: Arquivo do pesquisador, REC 14 pasta fundamentalismo 1 (12min:11sec)

Eu quero te dizer meu irmdo, minha irmd que a palavra do Senhor é bem clara!
Colossenses diz que olhe para o céu e ndo olhe para as coisas dessa terra. Mateus
disse: onde ta teu coracao? Nas coisas que coroi? (sic) Nas coisas que a traca coroi?
Mateus disse que a pérola de grande valor é a nossa salvacao! Isaias no capitulo V
falava ai daquilo, ai daquele, mas no capitulo VI ele recebeu a ungdo de Deus. Isaias
recebeu ali o xeque-mate de Jeova e disse que os umbrais das portas tremiam com o
clamor do povo! E ainda assim vocé néo gosta de crente barulhento? Porque em |saias
capitulo VI disse que até os umbrais das portas tremiam pelo clamor do povo. Aleluias!!!

E eu quero te dizer que quem € ungido de Deus tem forca mesmo, tem forca para falar!



APENDICE B

Propagandas Salvacionistas: “Portas da Esperanca”

Figura 5: O inferno em Chamas (filme). O andncio deste filme estava na porta da igreja e
convidava todos os transeuntes a assistir ao “Inferno em Chamas” com direito a “pipoca e
refrigerante gratis”. Tal filme é um exemplo marcante de fundamentalismo biblico: conta a
historia de um rapaz que néo aceitou a evangelizagéo cristd antes de morrer. Ainda na UTI,
entre a vida e a morte, os demdnios tentavam busca-lo, fato que se concretizou com a sua
morte fisica. Por ndo ter aceitado a Jesus durante sua vida, o rapaz foi condenado ao inferno
e entregue ao demdnio para viver no “inferno” por toda a eternidade. Fonte: Arquivo a pessoal
do pesquisador (2007).

Figura 6: Explosdo de Milagres. Ao que parece o pastor Gilmar e sua esposa foram atracdes nas
igrejas neopentecostais, pois foi observado suas propagandas em diversas outras igrejas
espalhadas pela cidade. Sempre com atencdo especial para destaca-los como “conferencistas
internacionais”. A expressao “explosao de milagres” esta escrita de forma a lembrar as liquidagbes
de produtos em lojas do comércio local. Fonte: arquivo do pesquisador (2007).
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Figura 7: Poderosa Campanha do Salmo 91. Interessante observar nessa faixa termos
absolutizantes como “poderosa” e “nenhum” além de “presenga marcante”. Ao ressaltar que o
pastor é da capital (Belo Horizonte) procura-se dar importancia ao culto. Esse fato também é
observado em outras propagandas sempre com énfase em pastores de outras cidades, sobretudo
de grandes centros urbanos. Fonte: Arquivo do pesquisador (2006). Créditos: Herbertz Ferreira.

Figura 8: Imperdivel — Grande Cruzada de Milagres. Nessa faixa nota-se a utilizagdo de termos
usados nas propagandas do comércio atacadista (IMPERDIVEL) como se quisesse vender uma
grande “promocao de milagres”. Nessa chamada também é visivel a importancia que se d4 ao
estrangeiro (Depois da Africa e Japdo, chegou a vez de Montes Claros!). Acrescenta-se mais
uma dadiva ao fiel: “receber oracdo de revelagdo do espirito santo”. Fonte: Arquivo do
pesquisador (2007).
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Figura 9: Milagre da ressurreicdo. Observe que as palavras grifadas em vermelho referem-se
diretamente ao pecado (mal-estar) humano seguida de sua “solugdo” milagrosa. Créditos: Autor
desconhecido.
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Figura 10: A chave que abre todas as portas. Nessa faixa o foco recai no milagre esperado de
deus como ultimo recurso para a salvagdo do homem em quaisquer aspectos dada vida, pois ao
receber a chave “todas” as portas da vida deverdo se abrir. Fonte: Arquivo do pesquisador (2008).
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=35 " e .
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Arquivo do pesquisador (2008).

Figura 12: Clamor por justiga divina. O anuncio sugere “ndo fique de fora!” da justiga divina. O
termo “campanha” é bastante comum nos discursos neopentecostais para referir-se a um periodo
maior de “tratamento espiritual’, no qual o fiel deve seguir a risca as palavras de Deus a fim de
alcancar sua graca. Fonte: Arquivo do pesquisador (2008).
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ANEXO A

EDEN: A DADIVA QUE INCITOU A DESOBEDIENCIA®

Adao passeava num jardim muito bonito. Na grama floresciam as flores. Nas
arvores havia passaros cantando. Frutas gostosas pendiam sobre sua cabeca: uvas,
macas e muitas outras. Havia também animais de toda espécie. E todos os animais eram
mansos e pacificos. Nao havia entre eles nenhum animal feroz, nenhum que fizesse mal
ao outro. Como era bom estar neste belo jardim!

Sabe como se chamava o jardim? Jardim do Eden ou o paraiso.

Sabe quem mais estava I4? Deus, o Senhor.

Foi Ele quem fez o Jardim, e deu-o a Adao, para nele morar. Deus cuidava de
Adao, como um pai cuida de seu filho. Ele queria que Adéo ficasse bem alegre e feliz.

As vezes, quando Addo passeava no paraiso, o0 Senhor vinha conversar com
ele. Adao ouvia a voz de Deus e ficava muito contente. Porque o melhor de tudo para
Adéao era saber que Deus estava téo perto dele!

Ad&o tinha de cuidar do belo jardim. Também podia comer de todas aquelas
frutas boas, quanto quisesse. Mas havia uma arvore da qual Adao ndo devia comer. Esta
arvore estava no centro do jardim e chamava-se: Arvore da Ciéncia do Bem e do Mal.

Deus tinha dito: "De toda arvore do jardim comeras, sO desta ndo comeras.
Porque se dela comeres, certamente morreras." Adao obedeceu as palavras do Senhor.
Sempre se desviava daquela arvore. Pois ndo queria magoar a Deus. Um dia, Deus
trouxe todos os animais a Adao, para que ele desse um nome a cada um. Os nomes que
ele daria seriam mesmo seus nomes. L& vinham eles, dois a dois, macho e fémea, em
uma longa fila. Primeiro, dois animais bem grandes, que foram chamados de elefantes.
Depois, dois passarinhos bem pequenos receberam o nome de beija-flor. Em seguida
passaram dois leGes, duas cobras, duas ovelhas, e a todos Addao deu um nome. Mas
depois que passaram todos os animais, Addo ndo estava mais tdo contente. Pois todos
0s animais vinham em pares. Cada qual tinha sua companheira. E Adao estava s6. Mas
Deus percebeu bem o que Adao estava pensando. Deus tinha cuidado dele, e assim

Ad&o nem precisava dizer o seu desejo.

&0 Disponivel em: http://lwww.luteranos.com.br/articles/7974/1/Historias-Biblicas-para-Culto-
Infantil/1.html Acesso em: 26/9/2007 16h:44min. Essa historia € contada em diversas igrejas cristés
para criangas e adultos como um acontecimento veridico, como “a explicagdo” de deus sobre a origem
da humanidade e a causa primeira de seus sofrimentos — centrada no pecado original. Pode ser
encontrada reescrita de diversas formas, mas todas guardam a mesma versao conforme se pode ver
na Biblia (Génesis, 2-3).


http://www.luteranos.com.br/articles/7974/1/Historias-Biblicas-para-Culto-Infantil/1.html
http://www.luteranos.com.br/articles/7974/1/Historias-Biblicas-para-Culto-Infantil/1.html
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E Deus Senhor disse: "Ndo é bom que o homem esteja s6." Entdo fez com que
Adéo caisse num sono profundo. Quando Ad&o acordou, estava uma mulher ao seu
lado. Esta Deus Ihe havia dado. Ela chamava-se Eva. Como Ad&o estava alegre! Pois
agora ja ndo estava mais sozinho. Levou Eva consigo para o belo jardim. Mostrou-lhe
tudo. Indicou-lhe também aquela arvore, da qual ndo deviam comer.

Como eram alegres e felizes! Nunca sentiam dor. Nunca ficavam doentes. N&ao
precisavam ter medo nem ficar tristes. Pois viviam bem perto de Deus. Deus era seu Pai,
e eles, Seus filhos. Tao felizes como eles eram, nunca mais nenhum homem na terra o
foi.

Mas certo dia, tudo ficou muito diferente. E isto por culpa deles mesmos! Eva
passeava sozinha pelo jardim. Nisto ela chegou perto da arvore, cujos frutos eram
proibidos. Entao de repente ela ouviu alguém falar.

Quem seria? Nao era Adao. E também néo era Deus.

Eva parou curiosa. Entdo viu uma cobra que olhou para Eva com seus olhos
cintilantes e falou: "Escuta, é verdade que vocés ndo devem comer de arvore nenhuma?
Deus disse isso?" Eva respondeu: "Que nada, n6s podemos comer de todas as arvores,
menos desta aqui. Pois entdo teremos que morrer. Foi isto que Deus disse."

Entéo a cobra olhou, maliciosa, e cochichou: "Ora, vocés ndo vao morrer, nao!
Deus certamente o diz, mas ndo € verdade. Pelo contréario, vocés ficardo ainda muito
mais felizes. Vocés ficardo iguais a Deus, tdo sabios e poderosos. Pode acreditar. Eu sei
melhor que o Senhor. Podem comer sossegados desta arvore. Isso ndo faz mal."

Eva olhou para as frutas. Pareciam tdo lindas! Deviam ser muito gostosas!

Entédo ela o fez. Apanhou uma fruta da arvore e comeu. Depois deu um pedaco
a Adao, e também ele comeu da fruta. Deus havia proibido tanto, e assim mesmo o
fizeram. Isto foi um grande pecado. Mas, no mesmo instante, Adao e Eva sabiam que a
cobra havia mentido. Logo o sentiram. De repente ndo mais se sentiam felizes. Ficaram
tristes e com medo, e também com muita vergonha, pois s6 agora notaram gue estavam
nus. Até entdo, nunca haviam reparado nisso. Mas agora o viam. Apanharam folhas
grandes e delas fizeram aventais. Entdo ouviram a voz de Deus que antes sempre 0s
fazia to alegres.

Mas agora a voz os fazia ficar com medo. Fugiram. Esconderam-se de Deus, no
meio dos arbustos. Desejavam n&o ser achados por Ele. Mas Deus os achou! Ele
chamou Adao e disse: "Onde estds? Vem ca!" Bem, agora tinham que sair do
esconderijo, pois Deus os via de qualquer maneira. Tremendo, apareceram. Ndo se
atreviam a olhar para Deus.

Deus perguntou: "Vocés comeram desta arvore?"
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Ele perguntou assim num tom zangado e ao mesmo tempo triste. Ad&o
respondeu: "Sim, Senhor. Mas foi Eva que me deu um pedaco.”" E Eva falou baixinho:
"Sim, Senhor. Mas a cobra disse que eu podia comer da fruta."

Oh! Como Deus ficou zangado com a cobra! Ou melhor, com o mau inimigo,
aguele que tinha incutido tais palavras na cobra. Na realidade, foi ele quem o fez.
Satanas, assim se chamava o mau inimigo. Ele tinha inveja de Deus e queria estragar
Sua maravilhosa obra. E agora havia conseguido isso. Pois porque Adéo e Eva haviam
desobedecido, ndo mais podiam ficar tdo perto de Deus. Agora tiveram que sair do belo
paraiso. Mas mesmo assim Deus ainda amava estes Seus filhos desobedientes. E
prometeu-lhes que algum dia tudo ainda voltaria a ser bom. Sim, Deus ainda amava
Seus filhos. Cuidava bem deles. De peles de animais ele fez roupas para Adéo e Eva, e
vestiu-0s. Assim eles ndo sentiam frio.

Mas agora Deus os mandou para fora do paraiso e também nao podiam voltar,
pois um anjo estava de guarda na entrada e nao deixava ninguém entrar. Pobre Adédo e
pobre Eva! Era tudo muito triste. Mas a culpa foi deles. Como eram infelizes! Mas algum
dia, tudo ficaria bom outra vez. E quando se lembravam disso, ficavam novamente um

pouco alegres.



