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RESUMO

As diferentes formas de manifestacdes culturais que ocorrem atualmente no espaco das
comunidades rurais sugerem a compreensdo das diversas apropriacdes e reinvencdes desses
lugares, como também a importancia e os distintos significados que as festas religiosas tém
para uma determinada sociedade. Os festejos religiosos sempre contribuiram para a formagéo
da cultura e da identidade local e sdo responsaveis pela dinamica da sociedade que esta
diretamente ligada a essas comemorac¢des. O catolicismo popular ao adentrar o territério
norte-mineiro proporcionou uma nova interpretacdo das praticas religiosas ditas oficiais
proporcionando maneiras diferentes de exaltacdo da fé. A categoria lugar nesse trabalho é
apreendida através do distrito de Santa Rosa de Lima, localizado no municipio de Montes
Claros — MG. O seu historico de festividades religiosas dedicadas a Bom Jesus, Santo
Antbnio e a sua padroeira que da nome a essa comunidade, bem como a importancia dessa
festividade para os seus habitantes e para aqueles que retornam no periodo da festa é o
principal foco de interpretacdo para desenvolver o estudo. Através do resgate da memdria foi
possivel compreender as mudancas € 0 que persiste até hoje na festa. Portanto, propde-se
compreender a dinamica da festa popular religiosa de Santa Rosa de Lima e sua importancia
na formacéo do lugar, da identidade e da cultura da populagdo, bem como as transformacdes e
persisténcias dos elementos festivos diante dos diversos fenbmenos contemporaneos. Para
isso, o referencial tedrico apoiou-se nos conceitos de cultura, identidade, lugar, catolicismo
popular, festas, dentre outros. As leituras embasadas na Geografia Cultural e Humanista e o0s
subsidios geoantropoldgicos foram fundamentais para tecer a escrita. Nesse mesmo sentido 0
resgate da memoria foi essencial para aprofundar o olhar e o entendimento das percepcdes e
manifestagbes dos sujeitos envolvidos nessa manifestagdo religiosa. O estudo realizado
proporcionou compreender as modificagOes e persisténcias de algumas caracteristicas da festa
e como a mesma tem a sua importancia na vivéncia das sociabilidades e na manutencdo da fé
dos seus participantes.

Palavras-chave: Cultura. Lugar. Festa. Santa Rosa de Lima.



ABSTRACT

The different forms of cultural manifestations that currently take place in rural communities,
suggests the comprehension of the diverse appropriation and reinventions of those places, as
well as the importance and the different meanings that religious feasts have to a certain
society. The religious festivities have always been contributing to the creation of the culture
and local identity, and are responsible for the dynamical of the society that is directly related
to these celebrations. Catholicism, when it entered the North American territory, provided a
new interpretation to the religious practices. Providing different ways of faith exulting due to
the transformations to hold in it African and Indians cultural rituals, adapting this religion to
those population’s beliefs. The place category on this study is apprehended through the
comprehension of the affective links between inhabitants and the sense of belonging related to
the district of Santa Rosa de Lima, located in Montes Claros —MG. The history of the
religious feast dedicated to Bom Jesus, Santo Antonio e its patron saint which the community
is named after, as well as the importance of these festivities to its inhabitants e to those who
return in this period, were the main focus of interpretation to develop this study. Through
memory it was possible to understand either the changes or the traditions that remain. Thus, it
is proposed to embark the popular religious feast’s dynamics of Santa Rosa de Lima and its
importance in the formation of the place, population’s identity and culture, as well as its
transformations e persistence of the festival elements among diverse contemporary
phenomena. Therefore, theoretical reference is based on the concepts of culture, identity,
place, popular Catholicism, feasts, and others. Readings based on Cultural and Humanistic
Geography and geoanthropologic subsidies were fundamental for the writing. On the same
sense the rescue of memory was essential to look into and understand the perceptions e
manifestations of the subjects involved in this religious manifestation. The study provided
understand the changes and persistence of some party features and how it has its importance
in the experience of sociability and maintaining the faith of the participants.

Keywords: Culture. Place. Feast. Santa Rosa de Lima.
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O momento magico da festa preenche o cotidiano de tal forma que

quando ela se esvai fica uma tristeza, um vazio...



INTRODUCAO

O presente estudo foi desenvolvido a partir da busca em interpretar uma pequena
comunidade do interior do Norte de Minas Gerais através da sua manifestacdo local, a festa
em homenagem a sua padroeira, e, para isso, foi eleita a categoria lugar.

Por meio da contribuicdo simbolica da tradicdo e da religiosidade que envolve o
municipio de Montes Claros, e, especificamente neste trabalho que diz respeito a festa em
homenagem a padroeira Santa Rosa de Lima, que ocorre no distrito que leva 0 mesmo nome,
é possivel compreender algumas dinamicas socioculturais que formam o territério Norte
Mineiro.

Santa Rosa de Lima é um lugar que representa e reflete as caracteristicas rurais tao
presentes na vida urbana de Montes Claros, 0 mais importante municipio de todo o territorio
norte-mineiro, ocupando uma posi¢do de centralidade e de referéncia regional no setor de
servigos, economia e cultura.

Montes Claros apresenta caracteristicas marcantes da urbanidade, mas também
refletem fortes elementos do rural, que, mesmo com o crescimento econdmico e com a vasta
prestacdo de servicos como os de saude e educacgdo, ndo se dissipa, ao contrario, o rural se
fortalece através das suas manifestacfes culturais, do cotidiano, das relagcBes sociais e até
mesmo nas trocas comerciais como correm nas feiras de bairro, no Mercado Central, nas
festas tradicionais e religiosas, etc. Esses costumes sdo vivenciados e se apresentam como
espacos e momentos de didlogo, de experiéncias e de relacbes simbolicas que caracterizam
suas tradicoes.

As festas tradicionais que ocorrem na regido sdo uma demonstracdo dessa mescla que
distingue Montes Claros e em especifico o distrito de Santa Rosa de Lima, palco de
interpretacdo para o desenvolvimento desse trabalho.

Em divisdo territorial datada em 2001 consta que 0 municipio € constituido por 10
distritos sendo eles: Montes Claros, Aparecida do Mundo Novo, Ermidinha, Miralta, Nova
Esperanca, Panordmica, Santa Rosa de Lima, S&0 Jodo da Vereda, S&o Pedro da Garca e Vila
Nova de Minas. Cada um desses locais possui um calendario festivo que reforca suas

tradicdes e dinamizam o espa¢o no momento de comemoragéo dos festejos.
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A festa que acontece em Santa Rosa de Lima em homenagem a padroeira ocorre
anualmente no més de julho h& mais de setenta anos e tem um vasto significado para todos
que se fazem presentes e para aqueles que a organizam nos bastidores do evento. Ela
consegue reunir a comunidade em diversos aspectos, sendo o principal deles a devoc¢édo aos
santos catolicos e o desejo de participar do momento festivo e praticar a “dadiva™.

Porém, como ocorre em todo espaco, seja ele rural ou urbano, as festividades de
ordem religiosa passam por alteracbes a partir de influéncias externas que alcancam as
dimensbGes econdmicas, politica e cultural da festa. Nesse processo, acentuam-se as
transformacdes socioespaciais que envolvem o profano e o sagrado, em que se aceleram 0s
processos de mercadificacdo e espetacularizacdo da festa. A partir das novas dindmicas, a
tradicdo é reafirmada pela continuidade dos rituais sagrados, a0 mesmo tempo em que a
populacdo apreende novas formas de vivencia-la.

Portanto, este estudo teve como objetivo compreender a dindmica da festa tradicional
e religiosa que acontece em Santa Rosa de Lima (mapa 1), bem como sua importancia na
formacdo identitaria e cultural da populacdo. Também foi de suma importancia interpretar as
transformacdes e persisténcias da cultura diante dos fendmenos advindos dos processos da

contemporaneidade?.

'Na compreensdo dada por Mauss a dadiva é uma acdo que ocorre desde os primérdios e esta regulada
basicamente por trés elementos que consistem em: dar, receber e retribuir. Esses elementos se inter-relacionam,
ou seja, se misturam, “misturam-se as almas nas coisas, misturam-se as coisas nas almas”. E um processo
simbolico, carregado de signos da coletividade. “Essa institui¢do tem também sua face mitica, religiosa e
magica” (MAUSS, 2003, p.212).

A contemporaneidade é entendida através dos processos que ocasionam modificaces diretas em algumas
dimensdes como a social, econdmica, politica e cultural. Na cultura 0os movimentos que acentuam essas
transformagdes podem ser encontrados na cultura de massa, no consumismo e na mercadificagéo da cultura.

14



Mapa 1: Localizacdo do distrito de Santa Rosa de Lima, Montes Claros - MG

Localizacdo do Distrito de Santa Rosa de Lima - MG
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Também se pretende discutir a contribuicdo e a importancia da festa em homenagem a
padroeira Santa Rosa de Lima para a identidade e formac&o cultural da comunidade, através
do catolicismo popular sendo essa tematica uma das formas de compreender a constituicao
cultural do Norte de Minas Gerais, bem como interpretar as mudancas que ocorrem na festa
no que diz respeito as praticas religiosas e as tradigdes.

Para abranger toda essa complexidade de fendmenos tradicionais e religiosos, alguns
guestionamentos foram lancados, como entender a festa que ocorre em Santa Rosa de Lima,
uma comunidade rural que apresenta, assim como as demais comunidades rurais atuais,
caracteristicas também urbanas relacionadas ao trabalho e o acesso a tecnologia.

Portanto, para abarcar o conceito® espacial do lugar, bem como os fenémenos
contemporaneos, tradicionais e religiosos, alguns questionamentos foram lancados. Como
entender a festa que ocorre em Santa Rosa de Lima a partir das suas (re)significacdes e
persisténcias? Qual a importancia e o significado da festa para aqueles que a organizam e

participam dessa manifestacdo? O que move as pessoas a estarem presentes nos dias do

% A categoria lugar ¢ tratada por Holzer (2014, p. 290) como conceito espacial enquanto “suporte fisico” onde se
assentam todas as coisas, ou seja, 0 que na disciplina chamamos de categorias ou conceitos espaciais.
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festejo? Como compreender o acontecimento da “Guerra Santa” e seus efeitos para os
moradores? Essas indagagdes foram surgindo no decorrer da pesquisa e da escrita do trabalho
e serdo replicadas nos capitulos a seguir.

Nesse sentido, as festas religiosas populares sdo importantes manifestacbes que
congregam valores e simbolos que dinamizam o cotidiano e criam identidades com o lugar e
ISS0 acontece porque nelas sdo revividos os valores e os costumes que derivam e formam uma
cultura.

A Geografia Humana e, em especifico a Cultural e Humanista, abarcam esses
contetdos que envolvem a cultura popular, 0s comportamentos e as representagcdes e iSso
também compreende todas as dindmicas culturais que sdo vividas a partir dos saberes, dos
costumes, das experiéncias tendo como elemento principal o cotidiano das pessoas e das
comunidades no lécus de reproducdo da vida. Para os autores como Claval (2001, 2002),
Corréa (2007) e Almeida (2003, 2008, 2011), a cultura é uma das formas de compreender as
relacOes estabelecidas entre as pessoas e o0 lugar, e essas relacdes podem ser visualizadas a
partir de um olhar interpretativo do geografo.

Através do aporte desse vies interpretativo, a compreensdo da cultura norte-mineira
tornou-se fundamental para entender os diversos leques de relagcbes que sdo estabelecidas
nesse territério compondo assim, os lugares. Eles se tornam eixos norteadores para
compreender a festa de Santa Rosa de Lima e a identidade com o lugar que ali se estabelece e
sdo vivenciadas na festa e na memoria da populacéo local.

Portanto, a construcdo tedrica que se encontra na primeira parte desse trabalho mescla
o festar em Santa Rosa de Lima com o cendrio norte-mineiro; essa construcdo interpretativa
foi a forma encontrada para aproximar a teoria da realidade local, ou seja, o espaco vivido do
cotidiano e da festa.

Para compreender a dinamica das festas religiosas populares que ocorrem no
municipio de Montes Claros, e, especificamente em Santa Rosa de Lima, faz-se necessario
entender as construcOes e influéncias culturais desse lugar. A cultura é responsavel pela
dindmica espacial em que os sujeitos modificam o seu ambiente dando assim, um sentido a
ele. Isso corrobora com diversos fendmenos, os quais estdo associados as manifestacdes
culturais, religiosas, dentre outras. A religido, por exemplo, é constituida através das préaticas
culturais. O catolicismo popular é uma dessas praticas que se formou nesse contexto das
amarragOes sociais estabelecidas no espaco com todas as relagdes simbdlicas que ali ocorrem

e estdo envolvidas.
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Nessa perspectiva, para abarcar as relagfes entre gente e lugar, valores e costumes, ou
seja, as relacdes socioculturais que desvelam a comunidade de Santa Rosa de Lima, alguns
subsidios interpretativos foram essenciais. A cultura tornou-se um conceito importante nesta
caminhada. Compreender a Festa de Santa Rosa de Lima a partir da categoria lugar permite
analisar o espaco de forma holistica, ou seja, entender intimamente o fendmeno festa religiosa
popular, numa tentativa de abarcar todos os significados e valores da mesma. Através da
producdo do espaco social, que ocorre a partir desse evento religioso, é possivel visualizar as
transformacdes proporcionadas pela insercdo da contemporaneidade, através da urbanidade
que adentrou o espago rural, proporcionado uma espécie de (re) organizacdo dos lugares,
como também do modo de vida e da cultura.

A conducéo da pesquisa esteve pautada no levantamento de informacdes sobre o lugar,
a interpretacdo e a valorizacdo de todos os aspectos simbolicos, culturais, identitarios e
religiosos da comunidade em questdo. Entretanto, antes de adentrar a comunidade rural de
Santa Rosa de Lima, fez-se necessario compreender a realidade social, cultural e identitaria do
Norte de Minas Gerais sendo esse territorio composto “por linhas de fronteiras que afirmam a
distintividade regional” (LOPES, 2010, p.12).

A partir das falas dos moradores, bem como suas interpretacdes do espaco vivido em
momentos do cotidiano dos habitantes e também no acontecer da festa foi possivel a obtencéo
de informacdes sobre a comunidade, seus habitantes e a importancia da festa para todos eles.

Através da observacdo participante, foram interpretadas as expressdes e 0S
sentimentos que envolvem o acontecer da festa para aqueles que dela participa como também
sobre o que permanece e 0 que modificou nessa manifestacéo.

Para entender a sistematica que envolve essa festa, alguns instrumentos de pesquisa
como o resgate da memoria, através da pesquisa oral, dos moradores que habitam o distrito ha
mais tempo foi utilizada, sendo essencial para compreender todo o processo religioso, festivo
e a ampla variedade dos fenbmenos e a persisténcia e modificacfes da festa. A elaboracéo do
roteiro para o trabalho de campo com o intuito de direcionar a pesquisa no espaco estudado
também foi um importante elemento que viabilizou a pesquisa.

O contato com as pessoas que participam do festejo foi estabelecido antes e durante a
festa. Antes do periodo festivo, ocorreu a participacdo nas reunides da organizacao da festa e
foram realizadas visitas ao distrito para estabelecer uma relacdo de confianca com os
moradores. Antes de iniciar de fato a pesquisa, essa relagéo de reciprocidade que se criou, foi

fundamental para a realizacdo desse estudo. Outro fator relevante foi o sentimento de altivez
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que as pessoas sentiam por ter alguém registrando e acompanhando a festa e que a mesma
seria um estudo de caso de uma pesquisa para uma Universidade e o fato de resgatar a
memoria, tendo a festa de Santa Rosa de Lima como paralelo dessa construcao.

Para chegar ao “lugar” Santa Rosa de Lima, optou-se por organizar o trabalho de
forma escalar *. No primeiro capitulo, Formacao identitaria e cultural de Montes Claros: a
construcdo do(s) lugar (es) norte-mineiro(s), em que se encontram as discussdes tedricas que
sustentam a pesquisa desenvolvida, € utilizada a macro-escala. Esta permitiu compreender 0s
processos sociais de formacéo do territorio norte-mineiro, abarcando nesse bojo, as discussdes
sobre a cultura, o catolicismo popular, as crencas, as festas populares catdlicas, ou seja: o
lugar da identidade desse povo, em que ela se forma, reproduz e se afirma.

Assim, foram realizadas revisfes bibliograficas de obras que abordam o conceito de
lugar e os significados simbdlicos que essa categoria contém. A cultura também é uma
dimensdo de importante analise e, nesse primeiro capitulo, foram assinaladas contribuicdes de
alguns autores que definem a cultura e os caminhos metodoldgicos que cooperam diretamente
para a compreensao e significacdo dessa tematica.

No segundo capitulo, Montes Claros e as significacfes das festas populares religiosas,
a escala do trabalho é reduzida para abarcar o municipio de Montes Claros e, através dele
chegar ao distrito de Santa Rosa de Lima, um entre os dez distritos que compdem esse
municipio. Este capitulo também est4d composto com a histéria de povoamento e formacéo
dessa comunidade, além de apontar as formas simbolicas que os habitantes criaram para
constituirem neste espaco os tracos culturais e identitarios que Ihes sdo caracteristicos.

A analise do sagrado e do profano enquanto elementos que dinamizam o espaco sdo
importantes fatores que auxiliam no estudo dos fendmenos sociais, dos locais santificados e
das manifestacdes sacro-profanas. As praticas religiosas, como os ritos e a festa, demonstram
a dinamica e a importancia da religido como mediadora e também como criadora de conflitos®

no lugar.

*Optou-se, para a organizacdo desse trabalho, a utilizacdo da metodologia escalar. N&o se trata da escala
cartografica, mas sim de uma forma de interpretar a estrutura da festa em suas variadas dimensfes. As escalas
sdo utilizadas para quantificar tamanhos, volumes, grandezas, enfim, dimensionar elementos. Quanto maior a
escala, maior o universo a ser tratado e menor seus detalhes, ou seja, uma macro-escala demonstra amplitude, ja
uma pequena escala ou micro-escala é focada nos detalhes, na esséncia, no que ha de mais significativo do
objeto de estudo (MARQUES e BRANDAO, 2015, p.19).

> De acordo com observacdes de Lopes (2008) que realizou estudo da comunidade Santa Rosa de Lima, com a
penetragdo dos evangélicos no distrito de Santa Rosa de Lima e a luta pelo dominio religioso entre catélicos
e evangélicos, o distrito passou por uma verdadeira “guerra santa”, estabelecendo assim, um cisma religioso
nessa localidade. Esse acontecimento sera tratado mais a frente nesse trabalho.
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E por fim, no terceiro capitulo, A festa em homenagem a padroeira Santa Rosa de
Lima: trocas e vivéncias apresenta-se a menor escala do trabalho, para possibilitar a
interpretacdo do lugar. Nele, € desvendada a cultura local através da manifestacdo religiosa
mais importante que ocorre em Santa Rosa de Lima: a festa em homenagem a sua padroeira.
Através das falas dos moradores dessa comunidade foi possivel entender que é no vivenciar
da festa que a populacdo, juntamente com aqueles que retornam a comunidade, vivenciam,
fortalece e reproduzem os lagos, a cultura e as singularidades. Entre o passado e o presente, 0s
relatos dos moradores apontam as transformacgdes ocorridas na comunidade ao longo dos
tempos. A festa reflete e expdem todas estas transformacdes e ela foi o objeto escolhido para

desvenda-las.
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CAPITULO 1 - A FORMACAO IDENTITARIA E CULTURAL DE MONTES
CLAROS: A CONSTRUCAO DO(S) LUGAR (ES) NORTE-MINEIRO(S)

Este capitulo versa sobre algumas tematicas recorrentes nos estudos geograficos em
que o lugar, engquanto categoria torna-se o facilitador para compreender processos associados
a cultura e a identidade de um grupo. Portanto, abranger o espaco a partir de dimensdes que
dialogam com as préticas sociais e as ligacdes simbdlicas do lugar possibilita adentrar nos
contornos que norteiam as manifestacdes como as festas religiosas populares.

Montes Claros é um municipio que esté inserido no territorio norte-mineiro e possui
celebragdes religiosas que sdo umas das principais formas da sua populagdo interagir com o
sagrado e o profano, sendo que os festejos religiosos conseguem abranger outras esferas que
vao de encontro com a sociabilidade e com o mistico.

Mas, antes de adentrar no universo das festas religiosas populares, considera-se
importante entender o que € cultura, tendo em vista que as festas sdo elementos culturais e
estdo presentes no meio social e que todas essas dimensfes ocorrem no lugar.

O territério norte-mineiro é formado por uma composicdo de lugares que,
entremeados, formam a cultura e a identidade que caracterizam a populagdo local. A sua
diversidade ambiental é uma das caracteristicas que contribui na composicdo desse cenario
territorial. Na interpretacdo de Costa (2005, p.10), esse territdrio ocupa uma area equivalente
a 120.000km? com diversos nichos ecolégicos interpenetrados e compostos por extensas areas
de transicdes ambientais entre os Cerrados®, a Caatinga, a Mata Seca e com resquicios da
Mata Atlantica. Essa diversidade ambiental contribui na formacéo e construcdo dos diversos
lugares com suas gentes. Nesse viés, para compreender essa constituicdo, torna-se necessario
entender as denominacdes do que é a cultura.

A cultura, em um primeiro momento, € apresentada enquanto um conceito
“geoantropologico” em que a observagdo das tradigdes e os modos de vida servem como
principais elementos para a base de tal estudo. Os aportes tedricos da cultura e como essa
tematica contribui na compressdo das especificidades de alguns grupos sociais é peca chave
para refletir sobre a formacao da identidade e como a cultura influencia no conhecimento e na

definicdo dessa tematica.

® De acordo com Costa (2005, p.10) na gramatica cultural norte-mineira esse bioma é nomeado no plural em
decorréncia das diversas formacdes que nele existe e que a populacao regional distingue, enquanto na gramatica
cientifica sua nomeac&o é resumida, sendo definido apenas como cerrado.
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Outra abordagem necessaria esta vinculada a cultura popular que possibilita o resgate
da memdria que é um importante elemento para desvelar o passado e para interpretar o
presente e que contribui na perpetuacdo das identidades e das tradi¢cdes dos diversos grupos
sociais.

Nesse mesmo ambito, o catolicismo popular adentra a essa discussdo, ja que ele
consegue abarcar a cultura que é também formada a partir da religiosidade. O territorio norte-
mineiro também ¢é a amalgama dessa formacéo religiosa que contribui na suas especificidades
enquanto territorio da fé e do catolicismo rastico. Sendo assim, o territorio € composto por
diversos lugares especificos. A sociedade e a cultura em si ndo sdo homogéneas, uma vez que
“a diversidade ¢ uma marca indelével na vida social e cultural norte-mineira” (COSTA, 2006,
p.11). Portanto, apreender a formacéo do territorio, a partir dos lugares, € uma das formas de

adentrar aos significados e definicdes que abrangem essa categoria espacial.

1.1. Os contornos simbdlicos de Montes Claros: o lugar e seus significados

O lugar aqui é tratado como categoria principal de andlise para entender a
complexidade de valores que esse conceito espacial abarca. As manifestacGes culturais, as
tradigdes, os valores e 0s costumes sao importantes expressdes que constituem a identidade de
um povo, uma comunidade e/ou um grupo. O lugar também é uma importante categoria para
compreender como a cultura e as identidades sdo formadas e como se da essa interacdo do
individuo com o seu locus, seja através das bases familiares, de convivio ou de momentos em
que os sentimentos de pertenca se afloram. Para isso, € de suma importancia, entender alguns
fatores que complementam a esséncia humana no que diz respeito as fragilidades e afeicdes
qgue sdo demonstradas através da emocdo e, principalmente, com o que o individuo se
identifica a partir do comportamento com o outro, do outro e com o coletivo. Portanto, o lugar
consegue abarcar essa analise, ja que o mesmo é formado a partir do mundo da vida e da
experiéncia constituida no cotidiano.

O autor Yi-Fu Tuan (1983, p.06) realiza uma importante analise do lugar, ele destaca
que “as idéias de ‘espago’ e ‘lugar’ ndo podem ser definidas uma sem a outra”. O autor ainda
complementa colocando que “(...) se pensarmos no espaco como algo que permite
movimento, entdo o lugar é pausa; cada pausa no movimento torna possivel que localizacéo se
transforme em lugar”. Nessa concep¢do de lugar, enquanto pausa, demonstra que 0s

acontecimentos que caracterizam uma cultura, uma tradicdo, muitas vezes tém o seu apice
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(seu apogeu) em momentos de demonstracGes da emoc&o, da fé, da crenga em algo. A cultura
¢ desenvolvida unicamente pelos seres humanos. Ela influencia intensamente o
comportamento e os valores humanos (TUAN, 1983). A festa € a pausa do movimento
caracteristico do espaco cotidiano. O lugar, nesse contexto, € exaltado através dos festejos e
dos fendmenos, como a sociabilidade, que ocorrem nesse momento/tempo. Os fendmenos sao
diversos e as emoc0es refletem as vivéncias e incluem os niveis mais altos da memoria e da
identidade. O lugar € o centro dessas expressdes e reune diferentes dimensdes, sendo uma
delas a cultural e a formacdo identitaria, sendo o homem o principal agente e passivo dessa
construcdo. Nesse sentido, Tuan (1983, p.40) coloca que “o corpo € ‘corpo vivo’ € 0 espago €

um constructo do ser humano”. O autor ainda complementa

O homem, pela simples presenca, impde um esquema no espago [...]. Marca sua
presenca nas ocasifes rituais que elevam a vida acima do cotidiano e forcam-no a
uma consciéncia dos valores da vida, incluindo aquelas manifestadas no espago. As
culturas diferem bastante na elaboracdo dos esquemas espaciais (TUAN, 1983,
p.42).

O lugar também é o espaco de dinamizacdo da cultura. Nenhum lugar é igual a outro,
cada um representa o conjunto de especificidades que determinam a identidade de uma
comunidade e as relacdes de pertencimento construidas através das experiéncias vividas e as
festas sdo importantes componentes que fortalece essa diferenciacgéo.

Como aponta Tuan, as festividades sdo eventos que proporcionam o fortalecimento
dos lagcos porque rompem com o cotidiano. Esse acontecimento extraordinario propicia
encontros e, assim, o lugar se revigora e se consolida no espago e no imaginario.

Por isso, o lugar € um conceito espacial que “pode significar mais que espaco fisico:
sugere espaciosidade " (TUAN, 1983, p.58). A espaciosidade confere a ideia de movimento,
o individuo precisa vivenciar outros espacos para identificar-se com o seu lugar e, nesse lugar,
é que as relacbes sociais sdo estabelecidas e sdo fortes elementos para o sentimento de
pertenca e identificacdo. A relacdo com o outro, apontada anteriormente corrobora com a
afirmacdo de Tuan (1983, p. 70) em que “as pessoas sdo seres sociais. Gostamos da
companhia de nossos semelhantes. Como toleramos ou apreciamos a proximidade fisica de
outras pessoas, por quanto tempo e em que condicdes, variam sensivelmente de uma cultura
para outra”. Por isso, a importancia dos lagos instituidos a partir da convivéncia, das crengas,

dos valores e de tudo o que envolve a formacao das raizes culturais de um povo.

" Para Tuan a expressdo espaciosidade esta associada com a sensagdo de estar livre e essa liberdade implica
espaco, ou seja, significa ter espaco suficiente em que atuar e isso envolve o poder basico de locomover-se, nessa
acao o espaco e seus atributos sdo experenciados diretamente e isso possibilita ao individuo a experiéncia direta
do espago através do movimento.
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A cultura constitui o lugar, ela consegue abarcar as expressdes que identificam,
delimitam e especificam uma comunidade. Nesse mesmo sentido, Claval (2001) destaca a
institucionalizacdo dos lugares tendo como ponto de partida o grupo social, ja que ele é
inseparavel do espaco. O mesmo autor cita alguns exemplos sobre essa institucionalizacéo
como o culto aos mortos, “os lugares onde repousam seus restos mantém relagdes ambiguas
com o espago dos vivos: a presenca de seus espiritos pode constituir um perigo se eles estdo
insatisfeitos, mas ela ancora a populagdo ao solo e assegura a continuidade de sua presenga”
(CLAVAL, 2001, p. 209). Mesmo nas sociedades cristas, a importancia dos cemitérios como
ponto de visita e lembranca, também sdo essenciais para a permanéncia da cultura e
efetivacdo da memoria.

Outra forma de instituicdo dos lugares é atraves das praticas religiosas que envolvem o
rito, o mito® e os simbolos, estes sdo capazes de orientar as comitivas, as procissées e todos os

outros estagios de manifestacdes da religiosidade.

H& varios meios de reatar assim os elos através dos quais 0 espago é instituido.
Pode-se , como se faz por ocasido do lento vagar das procissdes ou dos cortejos,
restabelecer a sacralidade controlada que caracteriza o espago dos homens, passando
por pontos onde a carga simbolica é mais forte, ou fazendo a volta no conjunto do
territdrio a ser purificado — é a formula das festas cat6licas das rogacdes (CLAVAL,
2001, p.210).

A religido também é uma extraordinaria maneira de institucionalizar os espacos. Nessa
perspectiva, 0s espacos simbdlicos e os lugares sagrados apresentam-se como importantes
mediadores da fé, pois sdo marcados por signos e significados apresentando uma relacdo
divina e possuem sentimento de pertenca por aqueles que participam da experiéncia religiosa

vivida nesses locais.

A difuséo da fé e a area de abrangéncia de uma dada comunidade podem ser agora
abordadas. As maneiras como um catélico irlandés e um catdlico brasileiro, um
catolico rural e um catdlico metropolitano do Rio de Janeiro experienciam e
negociam o lugar sagrado devem ser analisadas e submetidas aos contextos locais
(ROSENDAHL, 2007, p.203).

Em alguns estudos realizados por Rosendahl, sobre locais sagrados no Brasil, a autora
destaca, a partir de um tipo particular de hierocracia, as hierépolis (cidades sagradas) e todas
as dimensdes associadas a esses espagos como a econémica, que envolve a diversidade de

bens e de servicos disponiveis; a dimensdo politica, que permite entender as multiplas

® Narrativa simbélica da verdade ndo traduzida em teoria. Numa versdo mais completa da verdade, o mito pode
nos mostrar o invisivel de modo visivel. Os mitos nos deixam livres na busca do seu significado. Desta maneira,
ensinam o sentido da existéncia e dizem como o0 homem se compreende em seu mundo. Muitos mitos contam
como nasceram costumes, tabus, instituicdes. Nos mitos, o impensavel pode ser pensado e compreendido, o
impossivel se torna possivel (POEL,2013, p.653.)
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estratégias espaciais entre a religido e o espaco, e a dimensdo de ordem cultural e simbdlica,
que tem na religido e nas territorialidades o sentido que delimita os lugares sagrados.
Compreender a experiéncia do sagrado no solo que representa a manifestacao da exaltacéo da
fé ou a presenca simbolica de alguma divindade é umas das formas de entender a dinamica
estabelecida nesses lugares.

Rosendahl (2007) esclarece que as hierdpolis apresentam dois espagos diversos e
complementares: 0 espaco do sagrado, onde ocorrem o0s rituais e onde se encontram 0s
simbolos divinos, e 0 espaco profano que sustenta os visitantes de suas necessidades de
alimentac&o e descanso. E este Gltimo espaco onde se realiza o comércio, tanto de produtos
simbdlicos relacionados a religido, quanto daqueles voltados para suas necessidades, ou seja,
concomitante a festa religiosa, ocorre a dissociacdo da religiosidade em que, outros sentidos
vao sendo explorados e confrontados nesse momento. A referida autora esclarece essa

divisdo das hierdpolis através da figura 1.

Figura 1: Sagrado e profano - dimensées de anélise

Dimensao do Lugar:
Difusdo da fé,
comunidade e identidade
religiosa; percepgao, Dimensdo Politica:
vivéncia e simbolismo. Religido, territério e
Dimens&o Econdmica: territorialidade; religido

B —— civil, sacralidade e
e s identidade.

mercados e redes.

Sagrado
e
Profano

Fonte: ROSENDAHL, 2007, p.188.
Org.: ALEIX0,2015.
As dimensBes de andlise do lugar sdo mdltiplas e diversas. Rosendahl apresenta
algumas vertentes para auxiliar na compreensao dessa categoria a partir da dimenséo religiosa
a qual o sagrado e o profano séo elementos mediadores na interpretacdo das formas subjetivas

e simbdlicas que coexistem nos lugares sagrados.
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Ainda nesse sentido, Tuan (1983) legitima essa interpretacdo e assinala de outra
forma, a importancia do espago mitico no seio das comunidades para a edificacdo dos lugares.
Para o autor, ele é responsavel por dar respostas do sentimento e da imaginacdo as
necessidades humanas essenciais, relacionadas as suas crencas e religiosidades. O autor
coloca que esses espacos fogem do pragmatismo e do cientificismo j& que, ignoram a l6gica
da excluséo e da contradigé&o.

Dessa forma, o lugar é instituido pelos seus significados a partir da vida cotidiana, dos
sentimentos agregados e das manifestacGes culturais. Nesse raciocinio, 0 espago mitico é
visualizado, como registra Tuan (1983, p. 97) “é uma extensao conceitual do espacgo familiar e
cotidiano dados pela experiéncia direta”. Esse espaco mitico é recheado de expressoes,

mitos, simbolos e ritos.

O espago mitico € um constructo intelectual. Pode ser muito sofisticado. O espaco
mitico é também uma resposta do sentimento e da imaginagdo as necessidades
humanas fundamentais. Difere dos espagos concebidos pragmaticas e
cientificamente no sentido que ignora a I6gica da exclusdo e da contradicdo (TUAN,
1983, p.112).

Esse espaco € o da subjetividade em que o alcance das préaticas culturais e identitarias
de uma populacdo rompem com o cientificismo e o que é ldgico. Esse rompimento é
perceptivel quando se dialoga com o imaterial e com o intangivel.

A vivéncia da religiosidade vai de encontro com esse dialogo e € um tipo de expressdo

que contribui fortemente para a constituicdo do sentimento de pertenca a um lugar.

A religido tanto pode vincular uma pessoa ao lugar como liberta-la dele. O culto aos
deuses locais vincula um povo ao lugar, enquanto as religides universais d&o
liberdade. Em uma religido universal, visto que tudo é criado e tudo é conhecido por
um deus onipotente e onisciente, nenhuma localidade é necessariamente mais
sagrada do que a outra (TUAN, 1983, p.168).

Nesse entendimento, sdo as experiéncias cotidianas que o lugar deposita entremeadas
pelas experiéncias vividas e pela mistica que surgem o sentido de feicdo dado ao lugar. As
expressoes religiosas, junto com o lugar apresentam-se enquanto significacao da existéncia, o
ponto de encontro entre passado e presente num constructo social que se da e se fortalece a
partir do conjunto de aconteceres proporcionado por sua vivéncia. Esse conjunto é propiciado
pelos saberes peculiares, nas celebragdes e nas praticas sociais, que ai sdo fortalecidas e/ou
(re) construidas. O lugar tem esse poder de reunir as diferentes feigdes e “(...) € um arquivo de
lembrancas afetivas e realizac6es espléndidas que inspiram o presente; o lugar € permanente e
por isso tranquiliza 0 homem, que vé fraqueza em si mesmo e chance e movimento em toda
parte” (TUAN, 1983, p.171).
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Além dessa perspectiva mais subjetiva de classificagdo dessa categoria, existem outras
abordagens que vao além dessas interpretacfes. O lugar também, na visdo de alguns autores, é
a unido de todos os movimentos (espaciosidade e apinhamento). Esses movimentos podem
trazer, como afirmado por Tuan (1983, p.152), momentos intimos que “sdo muitas vezes
aqueles em que nos tornamos passivos e que nos deixam vulnerdveis, expostos a caricia e ao
estimulo de nova experiéncia”. Esse estimulo faz com que o individuo crie afeto pelo espago
onde tais experiéncias sdo exaltadas e ndo, necessariamente, essas experiéncias precisam ser
acontecimentos grandiosos, ja que “os acontecimentos simples podem com o tempo se
transformar em um sentimento profundo pelo lugar” e isso ocorre a partir das trocas sociais e

da corporeidade estabelecida.

[...] o homem existe com o seu corpo. Langado nos lugares e na vivéncia, ele se
descobre, se define, se faz, se constitui em relagcBes. Sendo assim, o homem néo é
obra de nenhum Criador, mas de tudo o que ele escolheu e projetou ser. Escolher &,
assim, o contrério de qualquer destino e de qualquer determinismo. Sem destino, é
na acdo de escolha ou nas escolhas de suas a¢des que um individuo se forma, que
um corpo se constitui. Na escolha, 0 homem define a sua humanidade, entrelaga-se
com outro, envolve-se na malha cultural e histdrica. E especialmente se enfronha no
lugar (CHAVEIRO, 2014, p. 263).

O individuo, na visdo do autor, forma-se a partir da sua experiéncia e convivio, e 0
lugar é o principal aporte onde ocorre a fusdo desses elementos e, esse processo cria e
estabelece relagfes que dao sentido aos sentimentos. O valor da alteridade, criada a partir do
lugar vivenciavel, institui relacdes de reciprocidade criando o elo da vida.

Autores como Santos (2002), Carlos (2007), Harvey (2005) ressaltam a importancia
do lugar e as modificacdes contextualizadas pelos processos globais seguido por modificacdes
econdmicas, politicas, sociais e culturais. Sendo assim, os lugares sdo visualizados como
construcdes sociais. Os lugares tornam-se arranjos espaciais que possuem suas singularidades,
mas, a0 mesmo tempo, integram e compde 0 mundo, isso traz conflitos que como colocado
por Santos (2002, p.314)

Essa é uma realidade tensa, um dinamismo que se esta recriando a cada momento,
uma relagdo permanentemente instavel, e onde globalizacdo e localizagdo,
globalizacdo e fragmentacdo sdo termos de uma dialética que se refaz com
freqliéncia. As proprias necessidades do novo regime de acumulacdo levam a uma
maior dissociacdo dos respectivos processos e subprocessos, essa multiplicidade de
acoes fazendo do espaco um campo e forcas multicomplexo, gragas a
individualizacio e especializacdo minuciosa dos elementos do espaco: homens,
empresas, instituicdes, meio ambiente construido, ao mesmo tempo em que se
aprofunda a relacdo de cada qual com o sistema do mundo.

Com os processos de individualizacdo e especializacdo, os lugares se determinam e
diferenciam, mesmo que 0s mesmos sigam uma légica mundial. 1sso é mais bem visualizado
quando M. A. de Souza (1995), citado por Santos (2002, p. 314) coloca que “todos 0s lugares
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sdo virtualmente mundiais”. “Mas, também, cada lugar, irrecusavelmente imerso numa
comunh&o com o0 mundo, torna-se exponencialmente diferente dos demais” (SANTOS, 2002,
p.314). Essa diferenciacdo sé se torna possivel quando alguns elementos se destacam na
paisagem, como o cotidiano e o que o modifica, como as praticas de vida, a cultura e o seu
momento de apogeu. Santos complementa essa abordagem da seguinte forma: “impdem-se, a0
mesmo tempo, a necessidade de, revisitando o lugar no mundo atual, encontrar 0s seus novos
significados. Uma possibilidade nos ¢ dada através da consideragao do cotidiano” (2002, p.
314). Através da andlise espacial, em que a dimensédo local é ressaltada, o elemento chave,
cotidiano, perpassa por diversas variaveis sendo algumas delas o mundo vivido e as relaces
estabelecidas, que conjugadas nessa dinamica do espaco, apresentam especificidades que o
singulariza. As relacdes simbolicas, ao alterarem o cotidiano, apresentam as subjetividades e
mais, conseguem estabelecer as “relagdes de reciprocidade”.

Santos (2002) ao se referir as relacGes de reciprocidade, destaca principalmente os
conceitos de alteridade e comunicacdo. A alteridade, que de acordo com E. Bakhtin (1986,
1993, p.54) citado pelo mesmo autor, se estabelece a partir “da arquitetura concreta do mundo
atual dos atos realizados, sendo trés momentos basicos: o Eu-para-mim mesmo; o outro-para-
mim; o Eu-para- o outro”. A comunicagdo estd visivelmente no processo de diversas
interpretacdes do existente, do objetivo e da negociacgdo social que segundo G. Berger (1943,
p-15) também citado por Santos (2002, p.316) “a idéia dos outros implica a idéia de um
mundo”, isso faz com que “cada sujeito tenha a consciéncia de que a universalidade ¢ o
verdadeiro sentido de sua existéncia singular”.

Essas relagdes se estabelecem no lugar, e o lugar é esse espaco de convivéncia, de

formagéo e interpretacdo dos valores.

O lugar é quadro de uma referéncia pragmatica ao mundo, do qual Ihe vém
solicitagBes e ordens precisas de acbes condicionadas, mas é também o teatro
insubstituivel das paixfes humanas, responsaveis, através da a¢do comunicativa,
pelas mais diversas manifestacdes da espontaneidade e da criatividade (SANTOS,
2002, p.322).

Nesse viés, o lugar é compreendido através da vida cotidiana, mas ele representa o
outro conceito de espaciosidade, 0 mundo. O lugar é construido a partir do mundo vivido.
Nele, as pessoas exercem 0s seus sentidos e mais, minimamente, as suas vivéncias. O lugar é

esse recorte do mundo. Sendo assim

O processo de reproducdo das relagBes sociais vem se realizando, hoje, ndo invalida

o fato de que o lugar aparece como um fragmento do espago onde se pode apreender

0 mundo moderno, uma vez que o mundial ndo suprime o local. O lugar se produz

na articulagdo contraditéria entre o mundial que se anuncia e a especificidade

histérica do particular. Deste modo o lugar se apresentaria como o0 ponto de
27



articulacdo entre a mundialidade em constituicdo e o local enquanto especificidade
concreta, enquanto momento. E no lugar que se manifestam os desequilibrios, as
situacdes de conflito e as tendéncias da sociedade que se volta para 0 mundial. Mas
se a ordem préxima ndo se anula com a enunciacdo do mundial, recoloca o problema
numa outra dimensdo, neste caso o lugar enquanto construcdo social, abre a
perspectiva para se pensar 0 viver e 0 habitar, 0 uso e o consumo, 0s processos de
apropriacdo do espaco (CARLQS, 2007, p. 21-22).

O lugar é o receptaculo da andlise interpretativa das condi¢cbes humanas. Nele,
estabelecem-se 0s sentimentos, as emoc¢des e tudo o que de maneira indireta ou direta é
perceptivel na espontaneidade que é captada a partir de processos de ordem socioldgica e
cultural. Nesse sentido, a festa consegue contemplar essa abordagem em que, 0s sujeitos na
sua organizacao coletiva ou individual, conseguem extrapolar esse cotidiano demonstrado as
interfaces que permeiam a varidvel simbdlica do local. E, dentre as varidveis que envolvem os
simbolos, os ritos e os cédigos culturais, o lugar também é uma categoria que se torna

entreposto das manifestacGes populares e estas sdo também visualizadas no mundo.

O lugar é produto das relagBes humanas, entre homem e natureza, tecido por
relacBes sociais que se realizam no plano do vivido o que garante a construcéo de
uma rede de significados e sentidos que sdo tecidos pela historia e cultura
civilizadora produzindo a identidade, posto que é ai que o homem se reconhece
porque € o lugar da vida. O sujeito pertence ao lugar como este a ele, pois a
producdo do lugar liga-se indissociavelmente a produgdo da vida (CARLOS, 2007,
p.22).

Desse modo, o territério Norte Mineiro possui essa formacao dos lugares vividos e
algumas especificidades delimitam esse conceito espacial. Essas especificidades contribuem
na compreensdo do modo de vida e da cultura da populacdo que compdem esse ambiente.
Entremear nesse espaco é essencial para visualizar a dindmica e 0s contornos socioespaciais
que delimitam e que formam suas singularidades.

Esse territdrio é dotado de relacOes e intercambios culturais que permitem conjunturas
que vao de encontro com a realidade que caracteriza o sertdo. “Geograficamente, o termo
sertdo refere-se aos chamados sertGes nordestinos — desde Norte de Minas Gerais abrangendo
os estados centrais do Nordeste até o Piaui — e ao sertdo brasileiro considerado os estados de
Minas Gerais, de Goias, de Mato Grosso do Sul e parte de Mato Grosso” (ALMEIDA, 2008,
p.49). A autora ainda completa “os norte-mineiros compdem o0 sertdo e sdo eles sertanejos”
(2008, p.50).

O sertdo encaixa como o resumo de todas as dimensdes que diferenciam esse ambiente
dos demais. Nele, existem peculiaridades que sé@o a soma de processos do modo de vida e
ambientacOes, que o0 povo estabelece, nos diferentes biomas. A cultura e a identidade das

pessoas que vivem no sertdo sdo elementos de grande importancia para compreender a
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dindmica de um lugar e como as relagOes sociais, ambientais e culturais se relacionam e
formam esse espaco carregado de expressdes e simbolismos. Dessa maneira, Espindola (2004,
p.2) coloca que “ndo existem limites rigidos determinando onde comega e acaba o sertdo, mas
linhas que se movimentam conformam as circunstancias. O sertdo é territorio que se expandiu
e se contraiu”, os sertdes nesse sentido, sao multiplos.

Montes Claros é um lugar que esta incluido nesse sertdo, seja por suas caracteristicas
fisicas, climaticas ou pelos habitantes que compdem esse espaco. O seu hino destaca a
paisagem e a fé caracteristica do povo dessa cidade e de todos os lugares que compdem esse
territorio. “No sertdo ressequido das Gerais, o pranto inaugural dos filhos teus rasgou teu solo,
para nunca mais perderes lutas nem perderes Deus” (Hino de Montes Claros - MG).

O sertdo também possui suas nuances no que diz respeito as dificuldades associadas ao
clima e questbes sociais. Esse € um territorio composto por diversas contradi¢cGes no que se
refere a distribuicdo de renda e as atividades econémicas que sustentam a regido. Muitas
familias ainda persistem no campo com a agricultura familiar e com a pecuéria extensiva.

Ao verificar o numero da populacdo urbana e rural, (tabela 01), que habita os distritos
do municipio de Montes Claros, verificou-se que grande parte dos seus moradores ainda

permanece no ambiente rural.

Tabela 1- Numero de moradores dos distritos do municipio de Montes Claros -MG

Urbana Rural Total
Distrito

Numero % Numero % Numero |[%
Aparecida do
Mundo Novo 631 0,018 371 0,103 1002 0,278
Ermidinha 433 0,012 848 0,024 1281 0,355
Miralta 357 0,01 457 0,013 814 0,226
Nova Esperanga 2 845 0,079 617 0,017 3462 0,961
Panordmica 104 0,003 92 0,003 196 0,054
Santa Rosa de Lima | 488 0,014 2 077 0,058 2 565 0,712
S0 Jodo da Vereda | 359 0,01 1043 0,029 1402 0,389
S0 Pedro da Garca | 618 0,017 419 0,012 1037 0,288
Vila Nova de Minas | 211 0,006 1213 0,034 1424 0,395

Total 6 046 0,168 7137 0,291 13183 3,658

Fonte: IBGE, 2010.

Org.: ALEIXO, 2015.

Nota: Os dados apresentados desconsideram a populacéo total de 347.222 que corresponde aos
moradores do Distrito de Montes Claros MG.

Na tabela 01, entre os dez distritos que compde o municipio de Montes Claros,

constata-se que mais da metade deles tem a sua populacdo ainda residente na zona rural. Essa
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populagéo apresenta seus modos de vida e atividades voltadas para a subsisténcia com base na
agricultura e pecuédria, isso demonstra que as pessoas ainda buscam a sobrevivéncia
permanecendo no seu local de origem. Em conversas informais com os moradores do distrito
de Santa Rosa de Lima, alguns afirmaram que tiram o sustento da familia na propria
propriedade cultivando diferentes produtos como feijdo, mandioca, abdbora e quiabo.
Também tiram o seu sustento com a producdo leiteria e producdo de queijo, entre outros
produtos. Outro recurso que contribui com a permanéncia no campo sdo os auxilios e
incentivos governamentais como o programa Agua para todos e Um Milhdo de Cisternas
sendo este executado pela sociedade civil com financiamentos do poder publico e privado,
que auxiliam os pequenos produtores, principalmente nos periodos de estiagem. Entretanto,
mesmo com os problemas advindos dos periodos da seca, a populacdo sempre busca formas
de garantir a permanéncia na sua propriedade.

Ao compreender a dindmica social da populacdo de Montes Claros, é perceptivel que
seus moradores continuam mantendo as suas raizes sertanejas ligadas a terra e a todas as
expressdes culturais que mesclam nesses espagos.

A cultura é um importante entreposto para identificar como sdo formadas essas
ligacGes e explicar o contexto, de maneira inteligivel, para assim facilitar a compressdo do
intangivel que corresponde aos sentimentos como, por exemplo, o de pertencimento. Por isso,
a necessidade de retornar a essa dimensdo a partir do olhar intersubjetivo do espaco

geografico e, em especifico, do lugar.

1.2. Cultura: amplos significados e interpretacdes

De acordo Hall (2003, p.124), “os Estudos Culturais, como problematica distinta,
emergem de um momento desses, nos meados da década de 1950. Certamente ndo foi a
primeira vez que suas questdes caracteristicas foram colocadas na mesa.” Vale ressaltar que
as reflexdes sobre cultura tiveram maior interesse a partir do pds-guerra em que ocorreram
mudancas substanciais na estrutura das sociedades. Principalmente da classe trabalhadora® e

de todas as modificagdes inerentes a esse momento.

% Hall aponta que os estudos sobre cultura e, especificamente, cultura popular, precisam ter como ponto de
partida a compreensdo da transicdo do capitalismo agrario para o desenvolvimento do capitalismo industrial, j&
que houve uma luta em torno da cultura dos trabalhadores. Toda essa mudanga refletiu na cultura, nas tradigdes e
nas formas de vida das classes populares (HALL, 2003, p.232).
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Hall (2003) destaca duas obras de grande importancia para o inicio das discussdes
sobre cultura. A primeira € As utilizacdes da cultura, de Hoggart, e Cultura e sociedade 1780-
1950, de Williams. Os primeiro livro buscou o debate cultural a partir da analise das
sociedades de massa, sendo considerada uma continuidade a uma tradicdo elaborada por
Williams que consiste do “registro de um nimero de importantes e continuas reacdes a
mudangas em nossa vida social, econdmica e politica”. Outra importante obra foi a de E. P.
Thompson, A formacéao da classe operaria inglesa. Todas essas obras sdo consideradas como
“obras de ruptura” e contribuiram para a elaboragao dos Estudos Culturais. Porém, mesmo
com a formulagéo de livros e teorias sobre cultura, Hall (2003, p.126) aponta que “o fato ¢é
que nenhuma definicdo Unica e ndo problematica de cultura se encontra aqui. O conceito
continua complexo — um local de interesses convergentes, em vez de uma idéia logica ou
conceitualmente clara”, ou seja, ainda existem conflitos e indeterminagdes no que diz respeito
a elaboracdo de um conceito que possa ser aceito pelas diversas ciéncias.

Entretanto, todos esses estudos sobre a cultura ocorriam em um momento historico
especifico da Europa'®, o que, para o contexto social do Brasil, difere em diversos aspectos,
mas 0 que interessa aqui sdo as abordagens e as formas de interpretacdo das préaticas culturais
para, assim, compreender como se d& a formacdo das identidades.

Portanto, a cultura aqui € entendida através das relacdes sociais e 0 modo de vida
exercido através dos costumes e valores e como esses elementos sdo importantes para a
manutencdo e perpetuacdo de algumas tradi¢fes e manifestacBes. A interpretacdo da cultura é,
portanto, “a tentativa de descobrir a natureza da organizacdo que forma o complexo desses
relacionamentos” (HALL, 2003, p.128).

Utilizando o estudo de Ralph Linton (1979), sobre cultura e personalidade, o autor faz
inimeras ressalvas no que diz respeito a conceituacdo e definicdo da configuracdo cultural.
Ao utilizar o termo “transmitida”, o autor compreende a cultura como sendo um processo de
transmissao, ou seja, sua formacgdo é continua e ndo se pode estabelecer um escala temporal

para delimita-la.

A co-participagdo de elementos de conduta etc. depende de sua transmissdo de um
individuo para o outro por meio de instrugdo ou imitagdo. Estes processos operam
através do tempo e a maior parte dos elementos que compdem configuracdes
culturais se transmite de geragdo a geracao e dura bem além do espago duma vida de
qualquer membro da sociedade. Do ponto de vista do individuo, a cultura da
sociedade em que é criado constitui sua heranga social, distinta de sua heranga
bioldgica (LINTON, 1979, p.48).

19 Esse momento faz referéncia a0 mundo do pés-guerra.
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Nesse estudo, o autor entende que a cultura é formada através dos padrdes culturais e
esses padrdes sdo assim transmitidos através do aprendizado e do modo de vida no qual o
individuo esta inserido. “Se a presenca de padrdes culturais é necessaria ao funcionamento de
qualquer sociedade, é igualmente necessaria a sua perpetuacdo. A estrutura, isto €, o sistema
de organizagdo, de uma sociedade ¢ em si mesma uma questdo de cultura” (LINTON, 1979,
p.32). Isso pode ser visualizado quando se compreende as estruturas da vida social como, por
exemplo, nos sistemas de parentesco™*. Nesse sistema, as regras sdo estabelecidas e precisam
ser cumpridas no momento da escolha do conjuge e do local de residéncia. Claval (2001,
p.119) afirma que “a familia ¢ a comunidade local constituem as matrizes que asseguram a
transmissdo de uma parte essencial da vida social”, por isso, nesse exemplo, a cultura é
perpetuada através de algumas condutas sociais que implicam na conservacdo da estrutura
familiar e consequentemente da estrutura cultural e identitaria.

Ainda sobre a importancia da formacéo dos grupos sejam eles sociais ou familiares
Linton (1979, p.68) observa que

O fato de pertencer o individuo a tal unidade, especialmente se se trata da familia, é
fator significativo para sua orientagdo na sociedade e em sua cultura. Se bem que lhe
proporcione satisfagdes especiais, também acarreta obrigacdes especiais, tanto umas
como outras em funcdo de responsabilidade conjunta para com a sociedade maior, e
direitos e deveres mutuos entre 0s membros da unidade.

Esse padrao de formagdo familiar é apontado pelo mesmo autor como “organizacao
celular” e que todos esses arranjos grupais, desde a horda primitiva até o estado moderno,
organiza-se em formas de grupos menores. E, a partir dessa formacéo, € que 0s costumes e as
expressoes irdo surgir constituindo assim, a cultura e posteriormente os significados que
contribuiréo para a formagao das identidades.

Paul Claval (2001, p.179) aponta trés componentes que, para ele, sdo essenciais no que
diz respeito a definicdo e a formacao das identidades culturais, sdo eles:

e avontade de se conformar aos usos de um grupo;

e aidéia de uma origem comum;

e aconstrucdo das pessoas, baseada na articulacdo assumida de todos os aspectos
da vida ao redor dos valores centrais da cultura;

Esses trés componentes relinem a maneira como um grupo e as pessoas se dialogam

dentro de um contexto especifico e em um dado espaco. Ao falar do espago, enquanto

1 para compreender melhor o sistema de parentesco e como funcionam as ordens morais e os valores dos grupos
que o utilizam recomenda-se a leitura do texto, “Com parente ndo se Neguceia”: o campesinato como ordem
moral de (Woortmann,1990).
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arcabougo que agregam os simbolos e 0 que é mistico, associa-se imediatamente ao lugar e ao
territorio. E o territério nesse sentido simbolico e coletivo, torna-se o formador das
territorialidades que sdo estabelecidas através do vinculo, do reconhecimento e da
identificacdo. O Norte de Minas Gerais retine aspectos culturais e identitatios que determinam
as suas diferentes territorialidades. Seja através das comunidades tradicionais, quilombolas ou
de comunidade rurais que permanecem nas suas praticas culturais.

Nesse sentido, para se compreender a cultura de um povo e adentrar no seu universo
que engloba o cotidiano, as manifestacGes e as relacfes sociais, torna-se necessario utilizar
métodos de observacdo que possam descrever as diferentes atividades e o dia a dia das
pessoas e/ou dos grupos. Geertz (1989, p.4) sobre o conceito de cultura coloca a importancia
da andlise semidtica e acredita que “o homem ¢ um animal amarrado a teias de significados
que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo
como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a
procura do significado”.

Na geografia, diversas sdo as interpretacdes relacionadas a cultura, principalmente, no
que se refere as transformacdes e modificacbes correlacionadas a adaptacdo e reorganizacdo
que o homem realiza em um dado recorte espacial. A partir dessas ocorréncias é que a cultura
é formada e o individuo constrdi sua identidade.

Nos estudos sobre as paisagens, busca-se o entendimento a partir das transformagdes
das paisagens naturais, realizadas pelo homem e assim, tém-se a formacdo do espaco
humanizado, originando a paisagem cultural. Diante disso, “a cultura se afirma na paisagem
ao materializar os simbolos caracteristicos de uma identidade cultural especifica”
(CAETANO e BEZZI, 2011, p.457). Para Sauer (1983) citado por Holzer (1994, p.65) “por
definicdo a paisagem tem identidade baseada numa constituicdo reconhecivel, limites e
relacGes genéricas com outras paisagens, que constituem um sistema geral (...) a paisagem nédo
é simplesmente a cena vista por um observador. [ela] € uma generalizacdo derivada da
observacao de cenas individuais”.

Essa definicdo de paisagem ajuda a compreender como as interacdes sociais
funcionam em um espaco generalizado ou Unico. Holzer (1994, p.65) completa dizendo que 0
uso dos termos lugar e paisagem podem ter uma explicacdo a partir da analise proposta por
Sauer, ou seja, através de um sistema de relagdes, “pois nele os fatos originais da geografia
sdo os “fatos do lugar” (place facts), que associados, dariam origem ao conceito de

paisagem”. Porém, esse conceito elaborado por Sauer ja foi superado, ja& que 0 mesmo
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interpreta a paisagem através “dos elementos visiveis, ndo levando em consideragcdo o
material e o imaterial que compBe o sistema simbolico de determinado grupo cultural
afirmado por Paul Vidal de La Blache” (CAETANO e BEZZI, 2011, p.454).

Com essa abordagem, o conceito de paisagem integra a outras categorias geograficas.
E um conceito complexo que ainda incita investigacdes sobre os fendmenos de ordem social e
os simbolos que contribuem na defini¢do dessa categoria. Ainda, na anélise de Holzer sobre a

paisagem, 0 mesmo a compara com as outras discussdes categoricas.

Assim, a paisagem se diferenciaria da natureza pelo seu carater de unidade que
imprime a nossos sentidos, afastando-se da Idgica cientifica do binario homem-
natureza; se diferenciaria de ambiente porque ndo trata de nossa sustentabilidade
enquanto criaturas, mas sim de nossas manifestagdes enquanto culturas; se
diferenciaria de regido ou &rea porque seu sentido é simbolico, de acumulo das
expressdes e agdes sociais; e, finalmente, se diferenciaria dos lugares, por seu carater
mais externo e objetivo, menos pessoal e individual, sendo que os lugares sdo
usualmente nomeados, enquanto que as paisagens se caracterizam por ser uma
superficie continua, mais do que um foco ou uma &rea definida (HOLZER, 1994,
p.68).

No entanto, para esse estudo, enquanto analise da identidade e da cultura, a categoria
lugar aporta melhor os conceitos compreendidos na geoantropologia. O lugar € visto, entdo,
como o espaco delimitado caracterizado pelas diversas manifestacdes e simbolos. A analise
do lugar, enquanto categoria social abre um vasto leque de estudo e contribui para entender as
emocdes humanas. Essa subjetividade contempla o estudo do lugar, pois é, a partir dele, que
as pessoas se identificam com o espaco. O lugar é o caminho das interelagGes, do cotidiano,
do movimento das pessoas, por isso tal categoria deve ser explorada para assim entender a
identidade cultural de um povo. “O contetido dos lugares ¢ o mesmo contetido do “mundo”;
ambos sdo produzidos pela consciéncia humana e por sua relagdo intersubjetiva com as coisas
e 0s outros (...)” (HOLZER, 1994, p.82). Essa interpretacao do lugar mostra que 0s
fendmenos sdo maltiplos, mas se diferenciam e se especificam a partir de elementos
constitutivos e Unicos de um grupo, uma comunidade.

Na comunidade de Santa Rosa de Lima, as expressfes identitarias e festivas que
ocorrem, também congregam manifestaces que sdo inerentes a outros lugares no mundo. A
festa tem esse poder de disseminar aspectos que abrangem caracteristicas especificas, mas que
também carregam significados de festas que ocorrem em outras partes do mundo. Em outras

locais, também ocorrem festas populares e religiosas que estdo associadas ao catolicismo

12 A identidade cultural é um sistema de representacdo das relacdes entre individuos e grupos, que envolve o
compartilhamento de patrimdnios comuns como a lingua, a religido, as artes, o trabalho, os esportes, as festas,
entre outros. E um processo dinamico, de construcdo, que se limita de varias fontes no tempo e no espaco.
Fonte: Dicionéario de Direitos Humanos.
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popular que engloba a veneracdo a santos e deuses e que 0 momento festivo se torna a maior
comemoracdo e demonstracdo das crengas. O seu significado é amplo e possibilita um leque
de compreensdes que vdo muito além da fé, envolve a socializa¢do, o viver, dentre outras
esferas da existéncia.

O territério também é uma categoria passivel de andlise nesse estudo. Ele vai de
encontro com as sociabilidades formadas em um dado espaco. No territdrio, existem formas
de cooptacdo que sdo sentidas e vivenciadas quando o sujeito se faz presente, ou seja, ele é
construido a partir das a¢6es dos individuos e isso pode gerar aceitacdes e/ou diferenciacdes e
estas sdo expostas pelo grupo. Nas festas, por exemplo, as territorialidades ficam mais nitidas
e, nesse sentido, o territério toma outras proporcdes que englobam os ritos, a divisdo do
territorio festivo, o mistico, a dadiva, dentre outros elementos.

De acordo com Spésito (2004), ao tratar sobre a categoria territdrio, coloca que esta
precisa estar sempre associada a categoria tempo. O autor apresenta diferentes abordagens
para essa categoria, “um territorio torna-se concreto quando associado a sociedade em termos
juridicos, politicos ou econdémicos”, mas também com a dimensdo social, ou seja, mais

voltada para o individuo e isso

[...] diz respeito & territorialidade e sua apreensdo, mesmo que sua consideracéo
carregue forte conotagdo politica. Ai temos o territdrio do individuo, seu “espago”
de relagGes, seu horizonte geogréfico, seus limites de deslocamento e de apreensdo
da realidade. A territorialidade, nesse caso, pertence ao mundo dos sentidos, e,
portanto da cultura, das interagcBes cuja referéncia basica é a pessoa e a sua
capacidade de se localizar e se deslocar (2004, p.113).

Essa outra abordagem faz com que o territério se constitua como lugar das dimensdes
simbolicas e, nesse sentido, as manifestacfes festivas conseguem abarcar esses conceitos. No
quesito simbdlico a formacéo do territdrio se estende e encontra com a religiosidade, portanto,
os elementos do sagrado e do profano se convergem e formam os lugares da cultura, das
identidades, do sincretismo, das manifestacdes sacro-profana e o principal deles, das
sociabilidades. E, a religido € um elemento que traz derivacdes e contribuem na construcdo
dessas praticas culturais.

O territorio norte-mineiro teve a sua formacéo contemplada por diversos perfis étnicos
como o indigena, africano e europeu e essa mescla cultural possibilitou a formacdo de uma
religido popular, voltada para as devogdes e crencas do povo. Portanto, a cultura do
catolicismo imposta pelos europeus, especificamente pelos portugueses, no Brasil, passou por
reestruturacdes e no Norte de Minas Gerais 0s habitantes reformularam essas praticas, bem

como os ritos religiosos derivando assim o catolicismo popular e/ou rastico.
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1.3. O Catolicismo Popular Brasileiro

O catolicismo popular advém de uma contraposicao ao catolicismo oficial e aos ritos,
crencas e praticas consideradas elementos sagrados para o catolicismo. O sertdo mineiro, visto
como territdrio distinto das demais localidades do estado de Minas Gerais, mostra-se, desde a
sua ocupacdo, um local caracterizado pela resisténcia, mas também como terra sem lei para 0s
sertanejos. Os estudos que tratam da formacao desse territorio demonstram que o que sempre
fortaleceu a fé das pessoas que o habita, esta pautada na necessidade da busca de protecédo do
divino e de melhores condigdes de vida.

A cultura, elemento basilar para a formacao da denominacao do catolicismo popular, é
uma das principais dimensdes que contribui na compreensdo desse fenémeno, principalmente,
no Norte de Minas Gerais. Por ser um territério formado por diversas influéncias culturais
como as indigenas e africanas e, posteriormente, pela cultura baiana e paulista. Esse espaco
possui especificidades que vdo de encontro com caracteristicas que se entrecruzam e que
misturam identidades e diferentes formas de manifestar a fé.

No Brasil, os registros histéricos apontam que a entrada de irmandades da igreja
catélica se deu a partir do século XVI. Ela veio com os portugueses e foi adentrado o pais
buscando novas formas de se estabelecer. No primeiro momento, surge a imposicao aos indios
e, posteriormente, aos africanos escravizados. Como forma de amenizar tal imposicdo, os
jesuitas buscaram formas ludicas para catequizar essas populacdes, ja que as mesmas nao
podiam expressar sua cultura e crencas em um ambiente dominado por uma fé trazida de fora.
“A religido dos Conquistadores ¢ imposta num primeiro momento ao amerindio e logo depois
ao africano, méo de obra escrava introduzida como forga de trabalho. A partir desse contexto,
da-se inicio a evangelizagdo e cristianizagdo do mundo ndo europeu” (DIAS, 2015, p.81).

Devido a extensdo territorial do Brasil, a igreja catdlica ndo conseguia chegar a todos
0S espacos, principalmente, nos ambientes rurais e, por isso, o catolicismo foi se espalhando e
adentrado os lugares com outra roupagem e tematica, ou seja, de uma maneira mais leiga. 1sso
contribuiu para a formacdo de uma religiosidade mais préxima dos anseios da populacédo que
viu na fé e na crenca em um ser divino uma das formas de buscar solucdes para as suas

mazelas e dificuldades. Sobre essa situacdo Queiroz (1968) destaca que

Os sacerdotes, em sua maioria, permanecem nas cidades ou nas zonas mais
populares; no sertdo e nas zonas rurais em geral sdo sempre escassos. As paréquias
do interior, muito vastas, raramente dispdem de um vigario ali residindo em
permanéncia, e muitas vezes um s6 cura tem a seu cargo mais de uma paroquia; a
extensdo a percorrer é de tal ordem que a maioria das localidades recebe a visita do
vigario apenas uma vez por ano (1968, p.105).
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Isso € evidente até hoje nas comunidades mais afastadas, na zona rural, em que as
celebracdes e préaticas religiosas ocorrem uma vez por més ou até com um periodo maior por
ndo haver um péaroco residente nessas localidades.

O catolicismo popular encontra, entdo, terreno fértil para se desenvolver nas praticas
religiosas locais, principalmente, no que diz respeito ao pagamento de promessas e na
realizacdo das festas para os santos venerados. O catolicismo oficial se depara com as
manifestacdes populares e se readapta a esses movimentos. Pompa (2001, p.22) descreve que
a “reformulacao de identidade, de construgdo de novas formagdes sociais e culturais” derivou
em uma nova orientacdo religiosa em que somado a cultura dos amerindios e africanos
apresenta-se entdo o catolicismo rustico.

A evangelizacdo dos nativos e dos negros africanos, através dos missionarios
portugueses, tornou-se uma tarefa cada vez mais dificil, ja que muitos ndo aceitavam a fe
imposta. “Com o declinio do sistema colonial, a Igreja sentiu necessidade de reevangelizar e
rever a interpretacdo do catolicismo implantado na América” (DIAS, 2015, p.83).

Diante dessa situacdo, € que ocorrem mudancas na estrutura do catolicismo oficial

trazido de Portugal.

Do ponto de vista religioso, o povo brasileiro foi obrigado a se adaptar a duas
condi¢Bes fundamentais, desde os primeiros tempos da coloniza¢do: quantidade
minima de sacerdotes e falta de conhecimentos religiosos. A adaptacdo se deu
espontaneamente, e se exprimiu numa reorganizacéo e reinterpretacdo do acervo de
catolicismo tradicional trazido pelos colonos portugueses de um lado e, de outro
lado, de catolicismo oficial trazido pelos poucos sacerdotes que aqui aportaram.
Neste processo, elementos novos surgiram; elementos antigos ou pertencentes a
religido oficial sofreram transformacdes; dogma e liturgia foram deformados por
necessidade locais ou pela imaginacdo de lideres religiosos inteiramente falhos de
qualquer instrucdo. Apesar das diferencas entre o culto oficial e o culto popular, a
grande maioria dos brasileiros se considera muito bons catolicos a tradigdo Ihes
ditando o apego a esta forma religiosa (QUEIROZ, 1968, p.106).

O Brasil tem tanto no seu interior como nas suas centralidades a dominagdo do
catolicismo. Porém, diversas sdo as influéncias de outras religibes como as africanas e
indigenas que reorganizam e caracterizam 0s ritos que ocorrem, na maioria das festas
religiosas. Cabe ressaltar que o Brasil € 0 pais que possui 0 maior numero de catdlicos no
mundo. De acordo com o IBGE (2010), os catélicos ainda s&o majoritarios*®, sendo 64,6% do

total da populacdo. Desse modo, € relevante compreender como um pais construido por

13 0s evangélicos foram o segmento religioso que mais cresceu no Brasil no periodo intercensitario. Em 2000,
eles representavam 15,4% da populagdo. Em 2010, chegaram a 22,2%, um aumento de cerca de 16 milhdes de
pessoas (de 26,2 milhdes para 42,3 milhdes). Em 1991, este percentual era de 9,0% e em 1980, 6,6%.
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diversidades de cultos e crengas tem na maioria da sua populacdo a religido catolica. Isso se
deve, principalmente, a sua heranga colonial que formalmente se deu, na maioria por
portugueses. Porém, para que a religido catolica se institucionalizasse como a principal crenca
entre os povos brasileiros, muitos foram os desafios encontrados pelos padres missionarios.

E necessario enfatizar que, assim como aponta Queiroz (1968, p.108), 0 povoamento
do interior do pais foi disperso e isso ocasionou uma série de desencontros no que diz respeito
aos ensinamentos catdlicos para com os representantes da igreja, ou seja, muitos nao tinham
instrucdo suficiente, no que diz respeito a religido, para tornar os ritos e doutrinas, praticas
misticas mais homogéneas. Um exemplo disso séo as praticas religiosas do ambiente rural que
apresentam uma densa variacdo, mas mesmo assim “‘em regides tdo afastadas umas das outras
(...), sdo encontrados elementos religiosos semelhantes”. A autora ainda completa colocando
que “por outro lado, embora semelhantes ¢ mantendo o mesmo esquema basico fundamental
os detalhes sdo diversos quando se passa de uma regido para outra”. Multiplos sdo os

exemplos que demonstram essa variedade de cultura religiosa.

Poderiamos elaborar uma longa lista destas praticas: as peniténcias; as oragdes
rusticas; as comemoracfes do Dia de Reis; as festas de Sdo Jodo; a Semana Santa;
falar nas dancas folcléricas como o Bumba - meu - boi — dangas que animam festas
religiosas e profanas (QUEIROZ, 1968, p.108).

Os variados tipos de manifestacOes religiosas ilustram que, no pais, ocorrem diferentes
praticas, mas que tem a religido catélica como principal alicerce para que as mesmas ocorram,
mesmo com diferentes aspectos.

Para se compreender o catolicismo popular, é preciso entender toda a dindmica que
norteia a cultura popular e o prdprio catolicismo oficial. Mesmo mantendo como base 0s ritos
religiosos portugueses, os brasileiros proporcionam outras formas de manifestar a sua fé de
acordo com suas reais necessidades. 1sso demonstra uma fé mais sincera que vai de encontro
com o que é popular. Devido a isso, as celebragcdes populares se voltam para as questdes
ligadas a terra e ao clima, para pedir chuva e obter uma boa colheita.

As familias se ajuntam seja na capela mais proxima ou nas distantes a fim de unir as
preces. Sobre isso, Queiroz (1968) descreve a base da antiga sociedade rustica brasileira e cita

a formacdo das comunidades através do “bairro rural” tendo como centro uma capela.

Esta forma de habitat disperso € encontrada por toda parte; regides que a primeira
visita parecem desabitados sdo pontilhadas de capelas, acompanhadas de uma ou
duas casas, indicando a existéncia de um grupo de vizinhanca, ao qual servem de
ponto de atracdo. A vida destes grupos de vizinhanga é ritmada por periodos de
isolamento e de concentracdo. As familias trabalham sozinhas em seus campos, mas
se redinem sempre nos momentos de festa religiosa (QUEIROZ, 1968, p.110).
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Esse momento é a forma que as pessoas também tém de viver a sua sociabilidade. O
vivenciar a fé, nos lugares ditos como mais afastados, a demonstragdo das crencas as
santidades incorporou outras denotagdes, outros rituais que conseguem unir o cotidiano com o
sagrado e também com o profano. O catolicismo popular é, entdo, um fendmeno que se
opBem a esse catolicismo instruido e vem atender os necessitados que ndo tiveram contato
direto com o clero e com as leis catolicas ditas oficiais.

A heranca religiosa deixada por Portugal foi se transformando em solo brasileiro e
hoje tem aspectos que se mesclam ocasionando o sincretismo religioso, mas mantendo
algumas bases do catolicismo. As festas populares sdo importantes demonstragdes dessa base
religiosa portuguesa e proporcionam uma releitura desses movimentos que interagem entre o
sagrado, o profano, a moral e o imoral, a fé e o labor diario.

As pessoas utilizam a religido para manifestar suas emocdes e devocOes através dos
ritos como as procissdes, as romarias, as celebragdes ou 0 pagamento de promessas, COmo
também através da mdsica utilizando o tambor e as dangas. As festas no interior, bem como
em areas mais centrais do Brasil apresentam caracteristicas marcantes que demarcam a cultura

do catolicismo rustico.

Mesmo no interior de um catolicismo mais candnico, praticado em linha direta de
relagdo com o corpo sacerdotal, subsistem modalidades de tendéncias ndo raro de
dificil integracdo no corpus de doutrina, gestos e ritos de uma mesma religido e de
uma mesma igreja. Olhado de perto, isto a que damos o nome de catolicismo
popular possui tantos matizes quantas sdo as culturas em que vivem as suas pessoas
reais: no campo ou na cidade, na Amazdnia ou em Minas Gerais, em areas de uma
marcada influéncia de tradi¢es negras, como a Bahia, ou de migrantes italianos,
como em S&o Paulo. Uma de suas caracteristicas comuns, no entanto, estd em que
este catolicismo ancestralmente laico e rural, quase chega a constituir um para-
sistema religioso setorialmente autbnomo frente a uma igreja de que ele sempre se
reconhece parte (BRANDAO, 2004, p.268).

O catolicismo rastico também é expresso nos grandes centros, pois a cultura e a
identidade acompanham aqueles que precisaram sair do interior para ganhar a vida em outras
localidades. Eles conservam algumas das tradicfes religiosas mesmo nos espacos mais
urbanizados, mas se reconhecem entre si e mantém os cultos e o0s rituais com a premissa da
solidariedade e da dadiva distribuida. No interior, especificamente em comunidades rurais,
essas praticas estdo mais consolidadas e ainda possuem especificidades que vao de encontro
com o que é do interior, criando assim os lagos de pertenga com o lugar.

Nesse contexto, as festas penetram esses espagcos e consagram as variadas
interpretagdes que competem a identidade e o simbolico. Portanto, a partir dessa logica

adentram-se as festas religiosas que culminam as interconexdes do sagrado e do profano.
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1.4. Festas religiosas: as interfaces do sagrado e do profano

A festa possui diversos significados, pois é entendida, por alguns autores, como o
“tempo de excecdo” (Zaluar, 1983); “agdo coletiva” (Guarinello, 2001); e “acontecimento
social de efeito identificador” (Brandao, 1974). Nesse sentido, a festa também pode ser
interpretada como umas das formas de expressar as préaticas religiosas e, principalmente,
como demonstracdo da vida social dos individuos. Ela reline elementos que se mesclam e se

transformam e um dos principais momentos que difere do cotidiano.

Por isso a festa € ritual, porque é sua realizagdo repetitiva que permite reverenciar a
meméria do santo, por exemplo. Ela é celebracdo, porque é a exaltacdo coletiva dos
sentimentos de liberdade das amarras da vida cotidiana. E é subversdo porque é a
possibilidade de fugir as regras impostas por um instrumento de poder (SOUZA,
2009, p.101)

As festas religiosas sdo espetaculos que proporcionam a exaltacdo de algumas
dimens@es simbolicas que se encontram com o sagrado, como também com o profano. Nelas,
0 que move as pessoas a estarem presentes nessa manifestacdo sdo a fé e o sentimento da
crenca em algo divino que possibilita a esperanca e onde a religiosidade € intensamente
exaltada.

A celebracdo e os momentos festivos sdo acontecimentos que possibilitam interpretar
um traco cultural de um grupo. Os rituais religiosos e primitivos sdo importantes descritores
da formacdo cultural e da identidade. Neles, sdo identificadas diversas possibilidades para se
compreender a estrutura de uma comunidade e a relevancia das préaticas religiosas que estao
presentes no cotidiano ou nos dias festivos em que ocorrem as maiores alteracdes
demandando distintas formas de expresséo.

A cultura é desenvolvida a partir das acdes, de forma natural, ampliadas pelo sujeito
em um contexto especifico, ou seja, em um sistema ndo fechado, que é passivel de alteracbes
e (re) significacdes. Isso contribui para a formacéo e unificacdo dos grupos. Ela é composta
por diversos elementos como os simbolos, as tradicGes e as herancas sociais. A religido
também é uma forma de reafirmar culturas e identidades. Sendo assim, torna-se responsavel
por alcancar os mais diversos ambitos, e possibilita “indicar um certo nimero de sinais
exteriores, facilmente perceptiveis, que permitem reconhecer os fendmenos religiosos onde
quer que se encontrem e, que impedem que os confundamos com outros” (DURKHEIM,
1996, p.4).

Existem alguns elementos constitutivos da religido, conforme elencado por Wilges

(1994, p. 16). Eles podem estar compreendidos na doutrina (crenga, dogma), nos ritos
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(cerimonias), na ética (leis), na comunidade e na relagdo Eu- tu. Entende-se que toda religido
tem sua doutrina a partir da origem de tudo, como, por exemplo, sobre o sentido da vida, a
dor, 0 além. Os ritos sdo necessarios, pois ocorre a unido da comunidade. O homem precisa
dos simbolos para viver. Ja a ética € o controle do que é certo e errado, sagrado e profano. A
religido tende a formar comunidade, sem isso, torna-se incomunicavel. E o Eu- tu esta
associado ao relacionamento direto com o divino, sendo que a religido ndo é s6 a doutrina e o
rito, nesse sentido o sagrado e o profano vai além dessas definicdes.

Durkheim (1996) exple que “para aquele que vé na religido uma manifestagdo natural
da atividade humana, todas as religides séo instrutivas, sem excecdo, pois todas exprimem o
homem a sua maneira e podem assim ajudar a compreender melhor esse aspecto de nossa
natureza” (1996, p.4).

A religido, como aponta Durkheim, permite entender como se déo as celebracdes, ja

que isso € proclamado no seu conjunto. Portanto,

[...] é a natureza da religido em seu conjunto que se tenta exprimir diretamente.
Procede-se como se a religido formasse uma espécie de entidade indivisivel, quando
ela é um todo formado de partes; é um sistema indivisivel, quando ela é um todo
formado de partes; € um sistema mais ou menos complexo de mitos, de dogmas, de
ritos, de cerimdnias. Ora, um todo ndo pode ser definido sendo em relagdo as partes
que o formam (DURKHEIM, 1996, p. 18).

Porém, o autor realiza uma ressalva colocando que inimeros sdo os fenémenos
religiosos no mundo e que nao necessariamente seguem uma religido. Como, por exemplo, o
folclore. Que sdo compreendidos como uma sintese de religides desaparecidas. Mas existem
também outros fendmenos religiosos que se constituiram de forma natural a partir de causas
locais, como as festas de carnaval e crencas diversas relativas a génios e deménios locais.

Na visdo de Durkheim, os fenbmenos religiosos podem ser classificados em duas
categorias fundamentais: as crengas e os ritos. “As primeiras sdo estados da opinido,
consistem em representacdes; os segundos sdo modos de acdo determinados. Entre esses dois
tipos de fatos ha exatamente a diferenga que separa o pensamento do motivo” (1996, p.19).

Para ele

Os ritos s6 podem ser definidos e distinguidos das outras praticas humanas,
notadamente das préaticas morais, pela natureza especial de seu objeto [...]. Portanto,
é 0 objeto do rito que precisariamos caracterizar para podermos caracterizar o
préprio rito. Ora, € na crenca que a natureza especial desse objeto se exprime.
Assim, s6 se pode definir o rito ap0s se ter definido a crenca (DURKHEIM, 1996,
p.19).

Portanto, os ritos sdo fendémenos que sdo criados a partir da crenca em algo

considerado divino por aqueles que os cultuam.
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Todas as crengas religiosas conhecidas, sejam simples ou complexas, apresentam
um mesmo carater comum: supdem uma classificagdo das coisas, reais ou ideais,
que os homens concebem, em duas classes, em dois géneros opostos, designados
geralmente por dois termos distintos que as palavras profano e sagrado traduzem
bastante bem (DURKHEIM, 1996, p.19).

O oposto é apresentado a partir da contradicdo existente entre o sagrado e o profano.
Sdo duas dimensOes diversas, mas que depende uma da outra para existir. O sagrado esta
presente em tudo que busca o religioso e que representa uma situacdo de conforto a aquele
que procura seguranga e estabilidade espiritual. Qualquer objeto pode ser considerado como
sagrado e 0 homem busca fortalecer sua crenca através dos ritos. O profano se distancia disso,
jaque ele é vivido fora do contexto do que é abencoado. Assim, “(...) ndo nos resta outra coisa
para definir o sagrado em rela¢do ao profano, a ndo ser sua heterogeneidade” (DURKHEIM,
1996, p.21).

Durkheim (1996) descreve que essa heterogeneidade aplica as duas categorias por
serem profundamente dispares. Ele (Id.lbd.) considera inclusive que o sagrado e o profano
sempre em qualquer lugar do mundo foram interpretados e concebido pelos humanos como
géneros totalmente separados como dois universos que nada tém em comum.

Entretanto, no sentido da festa religiosa, o profano ocorre no sentido oposto ou
acontece ao mesmo tempo da festa. Ele se mistura e traz novos significados, para o que antes
era apenas sinbnimo de consagrado. A coisa sagrada ndo pode ser tocada pelo profano,
entretanto essa situacdo se tornaria impossivel, uma vez que, se o que € considerado profano
ndo pudesse se inter - relacionar com as praticas ditas sagradas, esta ndo existiria.

O profano atua de diferentes maneiras, principalmente no que tange aos novos usos e
apropriacdo dos lugares festivos. Rosendahl (2005) constata, em sua interpretacdo sobre os

territorios religiosos, que o sagrado e o profano

[...] contribuem para que o grupo religioso reforce o sentido de pertencimento a
instituicdo religiosa. O exercicio do poder religioso ocorre na vivéncia da fé. Cada
comunidade religiosa se estabelece no mundo sagrado onde participa da meméria
histérica no tempo e no espaco. Dessa forma, a manutengdo do lugar sagrado
favorece a nocdo de que a comunidade partilha uma identidade comum, um
sentimento de integracéo e de comunidade religiosa (2005, p.12.932).

O lugar sagrado também possibilita 0 adentramento de outros processos que, inserem-
se nas diferentes dimens6es que incluem o econémico e o politico, como a espetacularizacéo e
a mercadificacdo dos eventos religiosos.

O profano também interatua, sendo consequéncia de mudangas advindas, muitas
vezes, dos processos de reorganizagdo e/ou (re) adaptagdo da sociedade aos fendmenos

associados a contemporaneidade como os processos de mercadificacdo e espetacularizagdo

42



das festas tradicionais e elas possibilitam a interacdo de todos esses processos e tematicas.
Portanto, interpretar a festa na contemporaneidade possibilita entender esses processos e
como eles sdo, atualmente, inegavelmente inseparaveis dos eventos festivos. O espetaculo
das festas religiosas hoje toma outras projecfes e se insere, quase que obrigatoriamente, aos

processos de espetacularizacdo. Na visédo de Debord (1997, p.15)

O espetaculo, compreendido na sua totalidade, é simultaneamente o resultado e o
projeto do modo de produgdo existente. Ele ndo é um complemento ao mundo real,
um aderego decorativo. E o coragio da irrealidade da sociedade real. Sob todas as
suas formas particulares de informacdo ou propaganda, publicidade ou consumo
direto do entretenimento, o espetaculo constitui o modelo presente na vida
socialmente dominante. Ele é a afirmacdo onipresente da escolha ja feita na
producdo, e no seu corolario — o consumo. A forma e o contetdo do espetaculo séo a
justificacdo total das condicBes e dos fins do sistema existente. O espetaculo é
também a presenca permanente desta justificacdo, enquanto ocupacédo principal do
tempo vivido fora da produgdo moderna.

Ainda, conforme Debord

O conceito de espetaculo unifica e explica uma grande diversidade de fendmenos
aparentes. As suas diversidades e contrastes sdo as aparéncias organizadas
socialmente, que devem elas préoprias, serem reconhecidas na sua verdade geral.
Considerando segundo o0s seus proprios termos, o espetaculo é a afirmagdo da
aparéncia e a afirmacdo de toda a vida humana, socialmente falando, como simples
aparéncia. Mas a critica que atinge a verdade do espetdculo descobre-o como a
negacdo do visivel da vida; uma negacao da vida que ser tornou visivel (1997, p.16).

Essa dinamicidade do espetaculo estad presente em praticamente todos os eventos, ja
que, conforme Bezerra (2007), especificamente, nesse momento histérico de reproducdo da
sociedade e dos fendbmenos da contemporaneidade a cultura adquiriu um valor de mercado.
Entretanto, ao verificar as festas em comunidades rurais e do interior, 0 espetaculo sempre
esteve presente, sendo ele o oposto do que é cotidiano. O espetaculo é o momento da
reinvencdo e transformacdo do lugar por um curto periodo. Mas, mesmo com a entrada desses
processos mercadoldgicos nesses espacos, estes ndo conseguem retirar a sua esséncia como
manifestacdo popular e enquanto rituais religiosos.

As festas religiosas populares tém essa forca de manter suas especificidades e isso fica
claro quando analisamos as festas no interior do Norte de Minas Gerais. Os distritos que
formam o municipio de Montes Claros possuem inumeras manifestagdes que abarcam o
sentido da continuidade cultural e identitaria das populacdes que ali habitam. Acontecem
modificagdes, (re) estruturacdes, mas essas festas religiosas e populares ndo perdem o seu
significado, muito pelo contrério, elas se fortalecem, mesmo diante dos processos da

contemporaneidade.
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CAPITULO 2 - MONTES CLAROS E AS SIGNIFICACOES DAS FESTAS
POPULARES RELIGIOSAS

Como é comum, na maioria dos municipios brasileiros, 0 municipio de Montes Claros
tem suas raizes historicas de povoamento marcado pelos costumes e tradi¢des associados a
religido catolica. Por isso, as festas tradicionais desse municipio sdo manifestagdes que
envolvem os rituais de adoracdo aos santos padroeiros e cada localidade que o arranja
vivencia a sua religiosidade associada as manifestacdes populares. Portanto, neste capitulo, o
municipio de Montes Claros seré apresentado a partir das suas festas religiosas, em especifico,
as que ocorrem nos dez distritos que o compde.

Os santos padroeiros sdo festejados todos os anos pelos moradores e por aqueles que
migraram para outros lugares, mas que sempre retornam no periodo dessas comemoracdes. As
festas religiosas populares sdo o apice do encontro e da sociabilidade nessas comunidades. E a
data em que se vivencia a devocdo ao santo de forma coletiva e que se festeja 0 reencontro
dos familiares e amigos.

Montes Claros é constituido por distritos que formam um emaranhado cultural
reconhecido, principalmente, por suas manifestagdes de cunho popular e religioso e por uma
identidade especifica do sertdo brasileiro. Isto € visualizado nas festas que ocorrem nas
comunidades rurais de seu entorno, elas apresentam a dinamicidade das populacdes e séo uma
das principais formas de reafirmacdo identitaria por reunir tanto suas herancas culturais,
guanto os novos héabitos e valores em que sdo inseridos ao longo do tempo.

As festas sdo acontecimentos que ultrapassam a esfera do cotidiano e também,
proporcionam o renascer dos sentimentos que muitas vezes ficam adormecidos e que, no
momento dos festejos, sdo despertados. Assim, para compreender a dinamica das festas
enquanto processo de formacdo cultural, é relevante entender como essa dimensdo se torna
responsavel por organizar esse universo no municipio de Montes Claros, tendo como foco
principal seus distritos.

Montes Claros pertence ao territorio do Norte de Minas Gerais e esse espaco foi
considerado, desde o periodo colonial até a chegada da estrada de Ferro Central do Brasil, no
inicio do século XIX e assentada no Norte de Minas Gerais na primeira metade do seculo XX,

como um lugar de fronteira e passagem.

Este evento gerou mudancas no territério norte mineiro, que se tornou espaco de
passagem da ferrovia, favorecendo uma aceleracdo do fluxo de mercadorias e
pessoas. Para o assentamento da ferrovia foi necesséario a instalacdo de uma estrutura
que ofertasse atendimento e condicdes de vida para os trabalhadores nela
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envolvidos, desta maneira modificou a vida de lugarejos, povoados e cidades ja
existentes, este processo incentivou um aceleramento no fluxo migratério
(ALMEIDA, 2014, p.1).

Esse territorio também é marcado pela passagem de viajantes em busca de espagos
habitados para realizarem a venda dos seus produtos, os chamados “tropeiros” que foram
importantes desbravadores do sertdo. Além deles, familias nordestinas, povos indigenas
encurralados pelas bandeiras e populacbes negras da escraviddo foram definindo os tracos

culturais da populacdo norte-mineira formando as populacdes tradicionais™* e os quilombos.
A histéria do sertdo nortemineiro vincula-se a sua apropriacdo por grupos
diferenciados que forjaram identidades que os vinculam ao meio fisico em que se
encontram. S&o, portanto, possuidores de conhecimentos tradicionais de préaticas que
envolvem o manejo dos ambientes de cerrados, caatingas e as faixas de transicdo em
que esta inserido (CUNHA, 2013, p. 96).

Todos esses grupos deixaram a sua expressividade, fazendo com que esse espaco
apresente singularidades que dinamizam os seus lugares revelando como essa juncdo foi
ocorrendo ao longo dos tempos e 0s tracos que persistem de suas culturas os identificam.

Nesse contexto, o territério, compreendido como conjunto dos lugares insere-se como
importante componente de formac&o identitaria dos individuos, ou seja, o territorio simbolico.
Essa categoria traz reflexdes sobre a sua relevancia enquanto l6cus das relacGes sociais.

Teixeira e Almeida (2014, p. 217) apontam que

A identidade territorial da-se por uma construcdo de elementos simbdlicos que se
cumprem por relagbes de afetividades e de pertenca. Reconhece-se, nessa
construgdo, que a forma espacial pode ser varidvel e 0s processos que 0S grupos
constroem, por meio de marcas ou raizes, conferem ao territorio o sentido maior, o
qual se liga a esse pertencimento do sujeito com seu espaco. Os locais e as relagdes
de vivéncia, de idealizagdo das préaticas sociais e culturais e 0s processos de
enraizamento concedem ao espaco o carater de territério, em que se criam as
territorialidades culturais [...].

Nessa conjuntura, Montes Claros se destaca por ser uma sintese dos simbolos da
cultura norte-mineira que agrega um grande potencial no que diz respeito as expressdes de
cunho identitario, sendo uma delas as festas religiosas tradicionais. Ademais a cultura, o
municipio, especificamente a cidade de Montes Claros, possui caracteristicas que a releva
enquanto polo econdmico dindmico, com prestacdes de servicos de todas as areas como saude
e educacdo. Porém, quando se interpreta a dindmica social, vé-se que a cultura é um denso

conceito e que a interpretacdo dessa dimenséo vai além do que se pode propor.

1 Conforme Decreto n° 6.040, de 2007, os Povos e Comunidades Tradicionais sido grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacgao social, que ocupam e
usam territérios e recursos naturais como condi¢do para sua reprodugdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e préaticas gerados e transmitidos pela tradicao.
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A cultura e a identidade dessa populagdo também podem ser apreendidas nos festejos
religiosos que ja existem desde o século XIX. Essas comemoracdes religiosas proporcionam
as pessoas que delas participam encontrar uma maneira de expressar sua fé, seus
agradecimentos pelas curas e gracas alcancadas (SILVA, 2013, p.6).

Conforme abordagem de Silva (2013, p.6), sobre as manifestacbes do catolicismo

norte-mineiro

Para integrar a confraternizacdo popular e religiosa, percebe-se que os festejos
religiosos da regifo eram coroados por rituais sagrados e profanos. Dentre os rituais
santos estdo a presenca das missas, procissdes, sermdes, béngéos, rezas e ladainhas.
Do lado profano das festas observam-se as dangas e os espetaculos dos fogos.
Assim, a devocdo dos fiéis nas comemoracBes é aquecida através dos fogos de
artificios e das fogueiras, coroada de balBes, bandeiras e mastro. Ainda fazem parte
desse ritual cristdo os variados comes e bebes. Os festejos religiosos norte-mineiros
tém suas origens nas tradigdes européias, ou seja, foram os colonizadores
portugueses que trouxeram para 0 Brasil-col6nia as tradicionais festas populares
religiosas.

Essas caracteristicas sdo rituais recorrentes nas festas dos distritos que compdem o

municipio de Montes Claros.

Dentre as festividades populares religiosas destacadas no Norte de Minas estdo as
Folias de Reis, as Pastorinhas e as Festas do Boi de Reis, todas essas ocorrentes no
més de dezembro e janeiro; as Festas de Maria, realizadas no més de maio, marcadas
por coroacdo da Nossa Senhora, acompanhada de criangas vestidas de anjo; as
Folias do Divino ou as Festas do Divino Espirito Santo, festejadas entre agosto e
setembro; as Festas Juninas ou do més de junho (Santo Ant6nio, S&o Jodo e Sédo
Pedro); as Festas de Nossa Senhora do Rosario; as Festas de Santa Luzia, em
dezembro, as Festas de Sdo Gongalo e as Festas de Santa Cruz (SILVA, 2013, p. 7).

Neste capitulo, buscou-se interpretar e apresentar as festas populares e religiosas de
alguns distritos de Montes Claros, dando destaque ao distrito de Santa Rosa de Lima, em
especifico a festa religiosa popular. Essa comunidade foi escolhida como o principal lugar
para 0 desenvolvimento deste estudo. Sendo o acontecer da festa a micro-escala desse
trabalho.

2.1. Festas religiosas dos distritos de Montes Claros

Com ja afirmado anteriormente, o0 municipio de Montes Claros é composto por festas
tradicionais populares que tem como principal foco a religiosidade catdlica. Nas comunidades
rurais, 0 momento dos festejos s@o os principais acontecimentos que diferem do cotidiano e

que possibilitam o envolvimento de toda a comunidade, independente da religido
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predominante, j& que movimentam o comércio local e as pessoas que aproveitam o evento
para vender artesanatos, comidas e bebidas.

As festas catdlicas sdo um convite a comemoracdo. As pessoas se deslocam das suas
propriedades, distantes do nucleo central, para participarem das préaticas religiosas e da festa,
como também os habitantes que sairam e que retornam a sua comunidade nesses dias para
reencontrar os familiares e amigos e celebrar a festa.

Essas manifestacfes da religiosidade acontecem em Montes Claros desde quando o
municipio ainda era uma diocese, em 1910. Com o crescimento das comunidades e a
expansdo dos bairros urbanos, teve-se a necessidade da regido de Montes Claros transformar
em uma arquidiocese passando a abranger também outros municipios. Porém, mesmo com a
divisdo das dioceses em setores, a arquidiocese de Montes Claros ainda ndo consegue atender
todas as localidades. De acordo com o atual Vigario Episcopal representante do bispo de

Montes Claros

As arquidioceses ndo seguem um nimero de habitantes para ter uma diocese ou uma
paroquia. Quando a comunidade desenvolve muito e o nimero de habitantes
aumenta, a arquidiocese verifica a viabilidade em instalar uma pardquia para realizar
a evangelizacdo das pessoas desse lugar. A proximidade é o que define as
comunidades que comp8em a paréquia. Na cidade de Montes Claros os bairros estéo
associados a uma comunidade, mas cada um tem um (a) padroeiro (a) (Vigario
Episcopal, maio de 2016).

As comunidades rurais sdo atendidas pelas paroquias. Essa divisdo ocorre a partir de

alguns fatores como a proximidade geografica das dioceses e com a afinidade dos moradores

com a paroquia sede.

Nas comunidades rurais de Montes Claros as paréquias responsaveis sao definidas a
partir da proximidade geogréfica e da afinidade dos habitantes com a paroquia. A
pardquia é uma regido de comunidades proximas, o vinculo dos fiéis com o lugar
influencia muito, mas o que é relevante é a proximidade geogréafica. No interior, nas
comunidades rurais, ¢ mais complicado fazer essa divisdo da diocese por bairros,
porque ndo se tem uma organizacdo administrativa para realizar essa divisao, ja que
ndo tem um paroco, ou um vigario, ou um diacono responsavel pela paroquia
(Vigario Episcopal, maio de 2016).

Os padres ndo residem na sede dos distritos, eles estdo presentes apenas em
celebracfes em que séo realizados 0s sacramentos como o batismo, a crisma, 0 casamento e as
festas dos padroeiros. As vezes, ocorrem celebragdes mensais na igreja. Conforme o Vigario
Episcopal, a igreja ndo possui um nimero suficiente de parocos para residir e atender todas as
comunidades rurais. Outro entrave é que os distritos ndo tém estrutura administrativa para

formar uma paréquia. Nessas localidades, existem 0s representantes do paroco que € uma
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espécie de conselheiro ou coordenador que dialoga com os fiéis e contribui na organizacéo da
festa do santo.

Com relacdo as festas religiosas nos ambiente rurais, o vigario episcopal assegura que

As festas se diferem muito com relagdo ao lugar em que estdo sendo realizadas. No
interior a igreja e as pessoas ndo separam o sagrado e o profano. Enquanto a
procissdo esta passando as pessoas continuam festejando nas portas das casas, nos
bares. Em cidades maiores as praticas religiosas sdo mais metddicas. As festas no
interior sdo mais livres. Sdo muito mais voltadas para as devocdes populares. Nela
as comemoragBes misturam o sagrado e o profano. As pessoas para organizarem a
festa ndo seguem tanto as estruturas da igreja, ja que, pelo fato de ndo ter um
representante como uma paroco, acabam por rezar 0s ter¢os e as novenas a seu
modo, elaborarem o caminho das suas procisses por conta prdpria. O paroco fica
apenas como um representante da igreja para celebrar e participar de algumas
praticas, ele ndo dita as regras ou interfere na organizacgéo. Diferentemente das festas
que ocorrem nas igrejas da cidade de Montes Claros em que 0s padres possuem
maiores influencias e interferem na organizagdo dos eventos de forma mais incisiva.
No interior, as pessoas como 0s comerciantes e 0s vendedores se organizam para 0
tempo da festa. Realizam investimentos, compram mais mercadorias tudo isso para
atender o publico que vira para a festa, por isso que, quando o paroco ou conselheiro
da comunidade modifica a data da festa, afeta diretamente ndo s6 os fiéis, ou os que
vém de fora, mas todas as pessoas que se organizam e esperam o publico da festa.
Por isso a importancia de respeitar a organiza¢do que a comunidade realiza para a
festa. Os parocos tém que perceber o poder dos santos, o poder da evangeliza¢do. O
padre ndo pode interferir na maneira como as pessoas apreendem a sua fé (Vigario
Episcopal, maio de 2016).

Desse modo, entende-se que o catolicismo popular é muito mais nitido no interior e a
cultura popular e religiosa é muita mais respeitada e valorizada nesses espagos, ja que é a
principal maneira que as pessoas tém para manifestar suas crencas e devogdes. Por isso, 0
valor dos festejos em homenagem aos padroeiros, pois, é nesse instante, que os habitantes
dialogam e se renem para participar do evento religioso.

A festa popular religiosa contribui efetivamente no estabelecimento dos vinculos dos
fieis com o lugar e principalmente na sociabilidade que ocorrem nesses momentos. A religido
esta presente nesse periodo e ela se torna responsavel pela ocorréncia desses eventos. Os
simbolos e os fendmenos religiosos associados aos ritos em homenagem ao (a) padroeiro (a) é
0 que mobiliza toda a comunidade e que traz o significado principal para a festa.

Os simbolos religiosos sdo compreendidos, tendo como base as observacdes de Geertz
(1989, p.67) como uma congruéncia entre um estilo de vida e de maneira particular a um
significado que vai a esséncia do sentido do ser humano em buscar no intangivel a sua forca e
esperanca, ou seja, “a religido ajusta as agdes humanas a uma ordem cdsmica imaginada e
projeta imagens da ordem cosmica no plano da experiéncia humana”.

As festas sdo também essa subjetividade que tem diversos significados e relne a

mistica da combinacdo do sagrado e do profano. Elas também tém esse carater libertador,
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sejam elas religiosas ou ndo. Elas possibilitam “os homens esquecerem o mundo real,
transportando-0s a um outro em que sua imaginacdo estd mais a vontade. Elas distraem. Tém
inclusive o0 aspecto exterior de uma recreagdo: os assistentes riem e se divertem abertamente”
(DURKHEIM, 1996, p.414).

Nas festas que ocorrem nos distritos que compdem Montes Claros, é possivel
visualizar dois contextos, um em que as pessoas se dedicam as préticas religiosas até certa
hora da noite e depois 0 momento da diversdo sem amarras e clichés, ou seja, o profano, mas
sempre tendo a religido como a principal justificativa para isso. Portanto, conforme Durkheim
(1996, p.416)

Assim, a religido ndo seria 0 que é se ndo concedesse um lugar as livres
combinagfes do pensamento e da atividade, ao jogo, a arte, a tudo o que diverte o
espirito fatigado com o que h& de sujeicdo excessiva no trabalho cotidiano: as
proprias causas que a fizeram existir faz disso uma necessidade.

Esse simbolismo, intrinseco as manifestacbes de cunho popular e religioso, possuem
diversos significados para os que estdo envolvidos de forma atuante, como 0s organizadores
ou daqueles que vdo visualizar a festa, mas mesmo assim, participam da festa seja no
momento religioso, sagrado ou profano, e nesse momento a memoria torna-se fundamental
para dar continuidade aos festejos.

Nesse sentido, as festas possuem esse dinamismo que envolve questfes que vao de

encontro com as tradicdes e os costumes de um dado grupo.

[...] a festa € uma fala, uma memdria e uma mensagem. O lugar simbdlico onde
cerimonialmente separam-se 0 que deve ser esquecido e, por issO mesmo, em
siléncio ndo-festejado, e aquilo que deve ser resgatado da coisa ao simbolo, posto
em evidéncia de tempos em tempos, comemorando, celebrando. Aqui e ali, por
causa dos mais diversos motivos, eis que a cultura de que somos ator-parte
interrompe a sequiéncia do correr dos dias da vida cotidiana e demarca os momentos
de festejar (BRANDAO, 1989, p.8).

As comunidades tém, na festa religiosa, 0 momento das suas comemoragdes. A
populacdo se envolve nesse momento e a festa é esse tempo de criacdo e realizacdo do
humano. Ela é uma forma de (re) producédo espacial e de perpetuar as tradi¢des.

A festa apresenta essa dinamicidade em reunir as identidades e fazer desse momento o
rompimento com o que esta parado ou adormecido. Guarinello (2001) citado por Bezerra
(2007, p.172) assenta que “festa ndo ¢ um termo neutro, mas o centro de uma polémica; sua
definicdo mexe conosco, com nossos valores, com nossa visdao de mundo. A prépria visdo de
festa ¢ assim, o palco no qual se defrontam diferentes interpretagdes do viver em sociedade”.

Ela é a mistura do cotidiano com o que acontecem em momentos de deleite.
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Uma outra grande funcdo da festa é impressionar intensamente 0s sujeitos, seja
como executante ou protagonista, seja como publico presente e participante. Para
tanto, a festa, como a interpretacdo musical ou teatral, ha de ser experimentada, ha
de tirar os espectadores de suas casas, de transfigura-los em vitimas espontaneas do
entusiasmo coletivo (BEZERRA, 2007, p.175).

A busca em vivenciar esse espetaculo e praticar a fé sdo 0 que movem as pessoas a
participarem e organizarem as festas no interior do municipio de Montes Claros,
especificamente em Santa Rosa de Lima. A festa tem todo o simbolismo e possui diversos
significados que além de contribuir para o encontro das pessoas, também é uma oportunidade
da comunidade expressar sentimentos de vinculo através da solidariedade e das doacdes. Essa
relacdo é estabelecida através dos habitantes com os de fora, 0s visitantes.

Cabe destacar que, além de toda essa integracdo que a festa proporciona, ela também
se torna responsavel pelo retorno daqueles que ndo habitam mais o seu lugar de origem,
porém ainda possuem ligacdo afetiva com esse espaco, através dos familiares e/ou dos
sentimentos que os fazem retornarem no periodo das festividades. Esse momento proporciona,
a essas pessoas, reviver todo o contexto historico-religioso, cultural e identitario como,
também, o regressar as emoc¢des que sempre sentiram nesses periodos.

As pessoas também retornam a essas comunidades rurais para recordar alguns
aspectos que estdo adormecidos ha memdaria, mas que sempre vem a tona no pensamento.

Os costumes que ndo sdo mais vividos, a comida, o cheiro, a musica, tudo isso sao
lembrancas que fortalecem a vontade de estar nesses lugares. Isso pode ser compreendido
como um movimento de (re) valorizacdo do rural, das coisas do interior.

Essa (re) valorizacdo do rural é uma discussdo que vem tomando novos rumos,
principalmente na Geografia. Para Wedig e Menasche (2010), esse movimento € recente e se
consolidou a partir do contraponto da expansédo da agricultura moderna.

Essa exaltacdo do rural, por moradores da cidade urbanizada, esta pautada em diversos
componentes que vao da alimentacdo, dos costumes, da tranquilidade experimentada nesses

ambientes e das relacdes sociais.

Hoje, a valorizacdo do rural é explicitada, através da busca por comidas caseiras,
produtos artesanais, festas tradicionais, entre outros elementos associados a um
passado agora admirado e desejado, que vem sendo demandado por turistas,
visitantes e parentes, habitantes de espagos urbanos. Nesse processo, sdo revividas e
reordenadas praticas e representacdes tradicionais que, em alguns contextos rurais,
havia praticamente desaparecido (WEDIG; MENASCHE, 2010, p.5).

A festa € um importante acontecimento em que esses costumes sdo (re) valorizados e

servem como ocasido para a realizacdo dessa experiéncia. Ela possibilita o encontro com as

emoc0Oes que outrora eram a inspiragdo para a organizacdo do acontecimento maior, ou seja, a
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festa e, se a mesma persiste é devido a importancia dela para a formacao historica, cultural e
social de uma comunidade. Essa manifestacdo possui aspectos que estruturam uma rede de
relacbes que permite a sociabilidade no seu sentido mais amplo ou mais intimo.
“Compreendemos que as festas, enquanto rituais que ocorrem nas mais diversas sociedades,
apresentam-se como espacos/tempos privilegiados de demonstracdo de valores dos grupos
que as realizam, constituindo-se como atos simbdlicos que falam da organizacdo social e da
sociabilidade desses grupos” (WEDIG e MENASCHE, 2010, p.5).

Desse modo, 0s ritos, 0 mistico, o sagrado e o profano dividem e cooptam no mesmo
lugar e cada um séo exaltados de diferentes formas por aqueles que observam ou sdo sujeitos
diretos da festa. A festa & responsavel por dinamizar e formar os vinculos coletivos e
fortalecer o sentimento de pertencimento com o lugar. Wedig e Menasche (2010, p.6)
apontam que no momento da festa também é possivel encontrar aquilo que esta presente no
dia a dia das pessoas, “j& que no ritual expandem-se e ressaltam-se as representacées e valores
de uma sociedade, presentes em seu cotidiano em manifestagdes muitas vezes mais sutis”,
como o encontro familiar e as conversas nas portas das casas, que é uma caracteristica muito
comum em pequenas cidades e nos espacos rurais, essas praticas fazem com que a memoria

seja intensificada. Mas, o contrario também pode acontecer, ja que
E muito comum escutar pessoas referindo-se a saudade de um tempo no qual ainda
nem viviam, mas que nos registros legados de geragdo para geracdo lhes foi
apresentado como uma boa época, como um tempo de esperangas. Trata-se de
imagens disseminadas e registradas pelo senso comum, por livros, por amigos, por
familiares e, também, muitas vezes, pela propria histéria institucional (DELGADO,
2006, p.17).

Portanto, a festa é essa reunido que proporciona também o fortalecimento da memaria
e ¢ através dela “como um gesto de solidariedade que transgride e reordena o tempo, eis que
todos os tempos se fundem na memoéria de um s, no elo que a todos nos enlaga em um
mesmo destino, comum apenas por um momento continuado em cada geragio” (BRANDAO,
1998, p.34).

Nos distritos de Montes Claros, as festas sdo as principais formas de celebracdo e
afirmacéo da cultura, identidade e da sociabilidade. A organizacdo do calendario festivo das
localidades, que compdem o municipio, vai além das festas religiosas, como a dos padroeiros
titulares das comunidades. Tém-se diversas outras formas de manifestacbes para ocasionar o

encontro e a celebragéo.
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As festas dos padroeiros sdo 0s principais acontecimentos nessas comunidades. As
pessoas se referem & festa como 0 momento de maior movimento e agitagdo da vida calma
dessas localidades. As pessoas vao para conhecer ou para retornar as origens.

Cada vez mais, as festas tradicionais estdo sendo valorizadas. A populacdo tenta
realizar esse processo do resgate cultural e identitario em algumas manifestacoes,
especificamente, nas festas populares religiosas, que tém esse aspecto de reviver o0s
sentimentos.

As festas dos distritos de Montes Claros, ja sdo bastante populares. Em alguns lugares
0 nimero de participantes muitas vezes supera 0 nimero de habitantes. E, cada vez mais,
ocorre 0 aumento desse publico devido a diversos fatores como maior divulgacdo dos eventos
e valorizacdo dos espetaculos em ambientes rurais. De acordo com informacg6es concedidas
pela Policia Militar de Minas Gerais e Secretaria Municipal de Cultura, o nimero de
participantes vem aumentando e isso se deve a diversos fatores como a maior divulgagéo dos
eventos e o interesse das pessoas em participar de festas mais populares. O publico é bastante
diverso e o0 que se percebe é que o entretenimento, a diversdo e as atragdes musicais sdo o que
movem o publico a participar.

Normalmente, as festas que ocorrem nos distritos estdo voltadas para as préaticas

religiosas e tem um santo ou uma santa da igreja catélica como titular (quadro 1).
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Quadro 1 - Estimativa do numero de participantes nas Festividades Religiosas

FESTAS RELIGIOSAS TRADICIONAIS DOS DISTRITOS DE MONTES CLAROS
Estimativa de participantes/ Ano
. Padroeiros
Distrito . =
Més | 2010 | 2011 | 2012 |2013 |2014 |2015 (as)/Festa
Nova
c Jutho | 4000 | 4300 | 4200 | 4300 | 4500 | 5000 Bom Jesus
speranca
Nova Abrit | 500 | 1500 | 1500 | 1800 | 2200 | 3000 | SemanaSantae
Esperanca M. Judas Escariotes
Sdo Pedro daf 50 | 2500 | 2500 | 2500 | 3000 | 3200 | 4500 | DiVinO Espirito
Garca Santo
Aparecida do - - Nossa Sra.
Mundo Novo Outubro 1500 | 1500 | 1700 1800 Aparecida
Panoramica Nossa Sra.Das
(Antiga Vista| Julho * * 800 * 2500 | 4000 G :
ragas
Alegre)
f?;t: Rosadel| 500 | 1200 | 1400 | 1700 | 500 | 2000 | 1500 Santa Rosa
Ermidinha Junho * * 500 600 600 800 Santo Antbnio

Fonte: PMMG e Secretaria Municipal de Cultura de Montes Claros-MG
Org.: ALEIXO, 2015.
*Evento ndo informado pelos organizadores ou informado e ndo atendido pela PMMG.

Em algumas dessas localidades, as celebracdes populares ocorrem seguindo uma
comemoracao aos santos venerados. Os eventos religiosos ocorrem em trés dias. Iniciam na
quinta-feira e termina no sabado. O sdbado é escolhido como o principal dia, pois, nele, o (a)
padroeiro (a) da comunidade € festejado (a) (mapa 2). Normalmente, 0 nome da comunidade é
0 mesmo do padroeiro, mas também pode acontecer o contrario. Como, por exemplo, em Sao
Pedro da Garca, em que se comemora a festa do Divino Espirito Santo que ndo remete ao
nome dessa localidade.

Conforme informagdes concedidas pela Arquidiocese de Montes Claros os (as)
padroeiros (as) dos distritos de Montes Claros sdo escolhidos pelos proprios moradores.
Todos os distritos tém uma paroquia responsavel, localizada na cidade de Montes Claros, e 0
paroco que atende a essa pardquia também atende a igreja do distrito. Entretanto, o calendario
religioso das missas, da realizacdo dos sacramentos e das festas € organizado pela
comunidade do distrito. As devocdes sdo diversas e cada localidade tem uma historia que

especifica a escolha do santo ou da santa padroeira.
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Mapa 2: Padroeiros dos distritos de Montes Claros -MG

Relacao dos Distritos-Padroeiros do Municipio de Montes Claros - MG

/

-
N\

i
/e

a2 ool vaid oW bt b SNTTW b dbhd Aparecida Santa Rosa de Lima
- do Mundo Novo Santa Rosa
N B _prnan Nossa Senhora de Lima
N ' :, “1'\‘parec|da 90 Aparecida
¢ i undo Novo »
2 N { 4 =
e { Sao Pedro > ®
i da Garca £
e 40 ”‘{5
y >
/ <\// g Panoramica Miralta
I’ » Nossa Senhora Santa Cruz
~ Santa Rosa _E das Gragas

~ Panoramica | ®deLima
Y S

"'ELmidinhei\\‘\\/\
SO
N

\... da Vereda ® ' >
X Montes Claros 3 R (e
. 4 g\: .

¥

™

B

o Vila Nova‘.‘
\'\...-‘/ \ de Mlnas"i} 2 || S@o Jodo da Vereda Sao Pedro da Garga
4 1 B4 Sao Joao Divino Espirito Santo

vara \\ o Miralta

EsIP"erancg e :‘ 4 *z &
JREIT A A

3 Nova Esperancga Ermidinha
* % Bom Jesus Santo Anténio

Mo,
i
T
400°S

Sao Joao

<

\
» ¥ »
B 3
i £ b
- & e Vila Nova de Minas Montes Claros
o _,3 Santa Terezinha Nossa Senhora
5 e Aparecida
—~ f G
Y ot 8
& & e Legenda | £
= . ’,! Nome da Categoria = “
b o y
e s @ Cidade
b H NOMENCLATURA
e 5 ® Vila Nome do Distrito
Ny 2
4 & [: Distritos de Montes Claros 2 Padroeiro (a)
oS- 0 5 10 20 8
g > P = Sistema de Coordenadas UTM
Distrito Santa Rosa de Lima| ¢ Zona 23s Datum SAD 1969
T T T T T . Fonte: IBGE,2010.
200w ar100W aroow axs00W 43400W 3300w Org.: ROCHA, A. M. & ALEIXO, A.C.M., 2016.
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Em Santa Rosa

de Lima, a data em que ocorre a festa em homenagem a padroeira € no

dia 18 de julho, essa data ndo é a mesma do calendario religioso dos santos organizado pela

igreja catdlica. Nesse

calendario, a santa é celebrada em 23 de agosto, mas conforme

informacdes concedidas pelo padre da Paroquia de Sdo Norberto, responsavel pela igreja do

distrito de Santa Rosa

de Lima, que celebrou missas e participou dos festejos em Santa Rosa

de Lima por mais de quarenta anos, disse que “as comunidades rurais sdo muito

conservadoras, as pessoas ndo gostam que mudem o sistema da festa, inclusive as datas”. O

padre ainda completou informando que realizou a mudanga da data da festa, mas que

encontrou oposigéo.

Eu consegui mudar, por exemplo, ndo ter datas fixas como era antes. Em Santa
Rosa, anos e anos as festas eram celebradas nos dias 17 a 21 de julho, mesmo que
comecgasse na segunda-feira. Entdo eu mudei para que a festa de Santa Rosa
terminasse no terceiro domingo. As festas rurais pegam hoje os finais de semana. As
festas iniciavam na semana. Ndo sé em Santa Rosa, mas em outros distritos.
Encontrei resisténcia na época, mas depois todo mundo ficou satisfeito. O domingo
é que marca o Gltimo dia™.

1> Conversa realizada com o padre representante da paréquia de S&o Norberto em Montes Claros - MG em maio

de 2016.
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Em pesquisa realizada junto a Policia Militar de Minas Gerais com relagdo ao nimero
de participantes nas festas tradicionais e populares dos distritos de Montes Claros, em Santa
Rosa de Lima, o numero de participantes teve uma variagdo entre os anos de 2010 a 2015,

como demonstra o grafico 1.

Gréfico 1- Estimativa de participantes na Festa de Santa Rosa de Lima, Montes

Claros-MG
Estimativa de participantes
2000 :
500 ¥
- 2110 211 212 213 214 215

Fonte: Policia Militar de Minas Gerais — PMMG.
Org.: ALEIXO, 2015.

Sendo que, em 2013, o nimero de pessoas, na festa, foi 0 menor dentre os seis anos
considerados. Isso ocorreu devido a mudanca da data da festa, pela coordenacao religiosa do
distrito que optou por iniciar 0 momento festivo na quarta-feira e finalizar na sexta-feira
evitando assim, que ocorresse no final de semana. Alguns moradores afirmaram que devido
ao aumento da violéncia a igreja optou por essa modificacdo, porém isso ndo foi um consenso
entre os festeiros e moradores. No ano seguinte, a festa voltou a ocorrer normalmente no final
de semana.

Outra modificacdo foi com relacdo a entrada de dnibus com um elevado nimero de
participantes. A policia militar, a pedido dos moradores e da coordenacdo da igreja local,
impediu que os dnibus vindos de Montes Claros entrassem no distrito na época da festa. Essas
situacdes estdo se tornando cada vez mais comuns também em festas dos outros distritos™® de

Montes Claros, ja que devido ao avanco dos problemas gerados pela violéncia relacionados ao

18 Qutra reivindicacdo dos moradores de Santa Rosa de Lima, S30 Pedro da Garca, Aparecida do Mundo Novo e
adjacéncias foi o envio de um requerimento ao Comandante Geral da Policia Militar de Minas Gerais, através de
um vereador de Montes Claros, solicitando o aumento do efetivo policial (patrulha rural) ou a implantagéo de um
destacamento para essas localidades, isso de deve a falta se seguranca e o crescimento da marginalidade nessas
comunidades, conforme informacdo desse documento (Anexo D).
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uso de drogas, roubos e assaltos os organizadores das festas tém solicitado cada vez mais a
presenca da policia militar'’.

Na cidade de Montes Claros a padroeira € Nossa Senhora da Aparecida, entretanto a
festa religiosa popular de maior visibilidade é a Festa de Agosto. Nela expressdes como 0
congado sdo demonstracbes de uma cultura de devogdo aos santos catolicos, “em que
elementos religiosos, musicais, plasticos, cénicos e coreograficos de tradi¢cGes populares luso-
espanholas e indigenas sdo somados a aspectos caracteristicos de cultos e ritos da cultura
africana” (QUEIROZ, 2005, p. 28).

Pode-se afirmar que as festas brasileiras, ao consagrarem uma cultura que mescla
diferentes manifestacGes, tornam-se a caracteristica essencial de alguns lugares que tem, no
momento da festa, a identificacdo com suas origens. De acordo com Lucas (2000), citado por
Queiroz (2005, p. 28), essa festa de devogao “pode ser identificada como uma expressao da
religiosidade negra que sobreviveu ao processo de imposi¢do cultural, presente no sistema
escravista brasileiro, pela reinterpretacdo e reelaboracdo de valores alheios a concepg¢édo de
mundo dos negros”.

Portanto, os festejos afro-brasileiros tornam-se o encontro de diversos elementos
simbdlicos que sdo uma mistura com a cultura africana e ibérica, que, ao incorporarem 0s
elementos que s&o intrinsecos, acabam constituindo outra formagdo cultural. Através dessa
formagdo cultural é que os sujeitos formam a sua identidade. Cunha e Borges (2012, p. 12)
ressaltam que “a identidade compreende as relagdes sociais e o sentimento de pertencimento,
construidos e vivenciados no interior de um grupo”. Essa socializagdo também alcanga
aqueles que, mesmo néo estando ligados diretamente aos preparativos da festa, sentem que
pertencem aquela cultura e a partir disso, se identificam com os rituais e festejos que ali

ocorrem. Portanto,

Como celebragdo, a festa é a exaltagdo coletiva dos sentimentos de liberdade das
amarras da vida cotidiana. Como subversdo, a festa € a manifestacdo do
desregramento, da oposicao a ldgica do calculo que preside o mundo do trabalho.
Como ritual, ela é a consagragdo do principio religioso da religere, isto é, da re-
ligagdo, do revigoramento, da reciprocidade, da reafirmagdo dos elos que unem o
grupo social. Mas a festa é, sobretudo, paradoxo. Por um lado, ela é efervescéncia,
exaltagdo dos sentidos, compartilhamento de sentimentos e emocfes levados ao
paroxismo. Essa efervescéncia é componente essencial da vida em sociedade e um
dos principais elementos que dao forca e renovam a vida do dia-a-dia (Souza, 2009,
p.100).

7" Declaragéo realizada pelo representante do setor de comunicacio da PMMG - Analista Criminal do 50°

Batalh&o da Policia Militar de Minas Gerais (09/2015).
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Em localidades como Nova Esperanca, por exemplo, a festa que acontece na semana
santa, especificamente na madrugada da sexta-feira da paixdo, homens e mulheres saem
vestidos com fantasias coloridas, com mascaras e chicotes. Realizam um desfile em torno da
praca e aquele que gritar “véio feio” os fantasiados batem com os seus chicotes. Ainda ndo
tem nenhum estudo especifico sobre a festa. Eles comparam essa manifestagdo com o evento
de “malhagdo de Judas” que traiu Jesus. Em conversa com moradores locais e com 0s
préprios organizadores da festa, ndo se sabe ao certo quando comecou essa brincadeira, mas a
mesma € mantida pela populacdo e consegue atrair pessoas de cidades proximas que vao com
0 intuito apenas de assistir o evento. O que chama atencdo € que sdo montadas algumas
barracas que comercializam comidas e bebidas e a atracdo principal sdo apenas as pessoas
vestidas de “véio feio”. Ndo se tem outro acontecimento além desse. No mesmo distrito,
ocorre a festa religiosa tradicional em homenagem a Bom Jesus. Esta ja& possui
especificidades voltadas para as praticas que envolvem os ritos e simbolos da religido catélica
como novenas, missas, procissdes e levantamento do mastro.

A festa é ampla e a mesma consegue envolver todas as esferas da vida social, ela da
sentido a histdria, as lembrancas e aqui, especificamente, a religiosidade se torna a grande
responsavel por fazer acontecer os rituais. A fé transforma as pessoas e, a partir disso, a
crenga se torna a responsavel por trazer movimento e sentido para as manifestacoes.

A festa em homenagem a padroeira de Santa Rosa de Lima possui aspectos que
remetem ao espaco vivido através do seu cotidiano e no momento de auge da festanca. Essa
manifestacdo é marcada pelo catolicismo popular e possui suas particularidades locais. E um
evento de grande importancia para a comunidade e o estudo de tal fendmeno e acontecimento
contribui para a perpetuagdo e valorizacdo dessa manifestacdo cultural para a sociedade em
geral. Entender o significado e a importancia desse evento para a sua populacdo é o ponto
chave desse trabalho. Compreender o intangivel, ou seja, apenas o que pode ser sentido sO se
torna possivel pelas observacdes que incluem os arranjos socioespaciais, as formacGes
socioculturais e o lugar enquanto receptaculo das informagdes e dos acontecimentos.

A festa em homenagem a padroeira Santa Rosa de Lima esta na reminiscéncia das
pessoas e isso € revivido todos os anos a partir da devogdo e a constante vontade dos fiéis em
realizar esse festejo. O sagrado é transcendental e 0 mesmo dialoga cotidianamente com o

profano.
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Assim, interpretar as préaticas religiosas, a partir do olhar geogréfico, € compreender a
dindmica do espaco vivido, bem como outras dimensdes de apreciagdo como a cultura e no
que concerne a formacdo da identidade.

A religido também se destaca principalmente na sua importancia enquanto valorizacao
dos simbolos, do sagrado e de toda a referéncia historica que as praticas religiosas remetem a

um lugar.

2.2. O lugar: Santa Rosa de Lima

O lugar é esse receptaculo do convivio, dos afetos, das emocgdes. As pessoas se
identificam com ele e ele sé ganha significado de lugar, enquanto conceito espacial, porque
existe essa apropriacdo dos individuos. As relacGes estabelecidas e a integracdo entre as
pessoas se desenrolam nos processos da vida cotidiana, dos valores sociais e de todos os
significados que estdo culminados nesse espacgo. Santa Rosa de Lima, enquanto comunidade
rural € um lugar no Norte de Minas Gerais que tem a sua importancia para as pessoas que
convivem diariamente nesse lugar ou que se encontram apenas nos momentos de festejo.

A localidade de Santa Rosa de Lima fica no municipio de Montes Claros entre as
coordenadas geograficas: 43°57'0”W de longitude e na latitude 16°18'0"S. Esta a 50 km da
sede do entfo municipio e tem como principal rota a BR 135. E uma area rodeada por serras e
declividades no vale do rio Verde Grande. A sua area é composta por grandes porc¢des de
relevo carstico o que contribui para a sua paisagem ser composta por cavernas, grutas e
sumidouros. A sua vegetacdao encontra-se em uma area de transi¢do entre o cerrado e a mata

seca (figura 2).
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Figura 2: Distrito de Santa Rosa de Lima, Montes Claros- MG

Autora: ALEIXO, 2015.

Figura 3: Imagem de Santa Rosa de Lima, Montes Caros — MG
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Fonte: Google Earth, 2005.
Conforme o censo do IBGE (2010), o distrito possui uma populacdo de 2.568
habitantes, sendo que, no nucleo da comunidade, o nimero de moradores residentes é de 488
e na zona rural 2.080. Isso demonstra que essa comunidade ainda apresenta muitos tracos e

caracteristicas do rural.
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De acordo com informagdes concedidas pela EMATER-MG (2015), o distrito de
Santa Rosa de Lima tem um total de 16 povoados e o nimero de familias, que comp&em essas
localidades sdo de 505 e elas tém como principais atividades a pecuaria extensiva, bezerro de
corte, pastagem, lavoura de sequeiro, plantacdo de sorgo, feijdo, cana e mandioca. Para a
subsisténcia prevalece a criagdo de suinos e avicolas. Alguns dos povoados possuem
associacdo de moradores o que contribui no acesso a politicas publicas voltadas para as
atividades agricolas como o Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar-
PRONAF e o Programa Estadual de Apoio ao Pequeno Produtor Rural - PRORURAL
(quadro 2).

Quadro 2 - Povoados que pertencem ao distrito de Santa Rosa de Lima, Montes

Claros-MG
MUTERe POVOADOS | Familias residentes Associacao Dlsténusrga SRk -

01 S&o Jodo 15 0 60
02 Morro Agudo 10 0 45
03 Olhos d'agua

GR) g 25 1 60
04 Patrona 15 0 80
05 Olaria 10 0 45
06 Camela 60 1 45
07 Brejao 25 1 50
08 |S&do Domingos 15 0 60
09 |Vaca Morta 40 1 42
10 |Campos 15 0 40
11 Crispim 40 1 45
12 i?rrrl]t: Rosa de 85 1 50
13 Furadinho 40 1 48
14 Matos 30 1 58
15 Capivara 30 1 58
16 Santo Inacio 20 1 62
17 | Manganage 30 1 70

TOTAL 17 505 11

Fonte: EMATER-MG, 2015.
Org.: ALEIXO, 2016.

Conforme liderancas locais a maioria das pessoas possui casa nos povoados, mas
exercem atividades e buscam sua renda em fontes de emprego em outras localidades, como
Nova Esperanca e principalmente na cidade de Montes Claros, por ser essa cidade a maior no
interior do Norte de Minas Gerais e por oferecer servicos diversos como 0s de saude e
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educacdo. A populacdo do distrito também é composta por um grande nimero de pessoas
aposentadas.

Dos povoados visitados (mapa 3) como Crispim, Vaca Morta, Capivara e Santo Inacio
existe uma média de 130 familias que residem nessas localidades e que utilizam a propriedade
e tem a mesma como principal fonte de renda.

Mapa 3: Povoados Visitados em Santa Rosa de Lima-MG

Localidades Visitadas em Santa Rosa de Lima, Montes Claros -MG
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No povoado de Vaca Morta, existe cerca de 40 familias que moram na comunidade,
entretanto oito residem em Montes Claros ou em Nova Esperanca. A lideranga local do
povoado informou que a producdo de subsisténcia estd voltada para a producgdo leiteria,
cultivo de hortaligas, milho, mandioca e feijao. Mas, devido a forte seca que atinge o distrito
desde 2014, muitas familias plantaram, mas ndo conseguiram colher e isso ocasionou a saida

de muitas pessoas em busca de trabalho.
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A formacdo populacional, histérica e cultural desse distrito, assim como em outras
localidades do Norte de Minas Gerais, ocorreu a partir da entrada dos indigenas, negros e
ndmades, que como em outras partes do estado de Minas Gerais, muito dos indigenas que
habitavam essa comunidade foram escravizados e marginalizados e muitos negros, fugidos,
iniciaram a formacéo de quilombos nesse mesmo espaco. Queiroz (2005, p.29) discorre sobre

a ocupacao do territério mineiro.

A vinda de negros para Minas Gerais e, conseqiientemente, a constituicdo de
elementos da cultura africana nesse Estado, se deu numa época em que 0S
portugueses, exauridos com a guerra em Palmares e com a desestruturacdo da
producdo de aglcar na Capitania, imigraram para Minas Gerais, atras das minas de
ouro.

Assim, de acordo com Luz (2000, p.345) apud Queiroz (2005), “muitos escravos que
imigraram para as minas eram ex-quilombolas aprisionados, vindos de Pernambuco ¢ Bahia”.

No territério norte-mineiro, as na¢des que o ocupavam eram basicamente formadas
por indigenas, nébmades e, posteriormente, por africanos escravizados que tinham como
cultura cultivar a terra e viver de caca e pesca. A area do vale do Rio Verde Grande foi
extensamente ocupada por possuir uma extensa floresta de caatinga arborea e por ter lagoas
que circundavam toda a regido. Ribeiro (1987), ao descrever as formagdes iniciais das
comunidades que compdem o Norte de Minas, aponta que as fazendas de criacdo foram as
principais localidades a se estabelecerem e buscavam as terras proximas aos rios e nas terras
ferteis.

Santa Rosa de Lima foi uma dessas localidades que especificamente arranjava com “a
unidade negra de Jahyba, Vale do Gurutuba e Verde Grande” (COSTA, 1999, p.). De acordo
com Lopes (2006, p. 28) os primeiros habitantes que povoaram a regido vieram da regido do

vale do Gurutuba.

Varios negros ex-escravos que viviam na pendria nessas regides, migraram para a
margem esquerda do rio Verde Grande onde procuraram estabelecer-se, a fim de
assegurarem alimentos para si mesmos e suas familias. Como a regido possuia terras
férteis e uma fauna rica, pode-se afirmar que esses mesmos negros percorreram as
planicies do vale do rio Verde Grande & procura de lugares onde pudessem se
proteger das enchentes que eram freqiientes as margens do mesmo rio.

O mesmo autor aponta que

Inicialmente a comunidade de Santa Rosa de Lima recebeu os nomes de Vila do
Bengo e Barreiro do Bengo. (...) os significados destes primeiros nomes informam
ter sido o local habitado inicialmente por negros. O nome Barreiro evidencia que a
dedicacdo da populagdo a criacdo de gado, de forma extensiva, ou como dizem as
povoacles norte mineira, criado na larga, na solta. Nessa forma de criacdo de gado
ndo ha necessidade de cercas para estabelecer limites territoriais. Dessa forma, assim
como a agricultura, o gado sem davida era a atividade que os primeiros habitantes
encontraram para a subsisténcia das familias que ocuparam o local. O nome Bengo
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evidencia que o local era um recondito, escondido no boqueirdo da serra geral e
constituido por planicies com a presenca de varias lagoas, propicias as sementeiras
do capim bengo, utilizada para sustento do gado (...) (LOPES, 2006, p.29).

Os negros que habitaram essa regido estabeleceram relacdes e foram construindo
casas, produzindo alimentos, trocando mantimentos formando assim, relacbes de
reciprocidade ndo s6 com as pessoas que ali habitavam, mas com habitantes de localidades
proximas. Também, ndo sO os negros habitaram essa regido, mas fazendeiros também se
interessaram em obter propriedade nesse local, ja que a mesma apresentava terras férteis com
rios proximos.

Pelo fato da maior parte da populacédo ter sido formada por negros, alguns tragos da
cultura local demonstram essa heranca através das praticas religiosas. O festejo em

homenagem a Bom Jesus é uma dessas caracteristicas.

Inicialmente cultuado por negros que o elegeram como o seu guia religioso. A
tradicdo de se festeja-lo € heranca dos primeiros habitantes, pois 0s mesmos
costumavam depositar neste santo toda a sua fé e também a esperanca de dias
melhores. A fé era um dos instrumentos que 0s mesmos portavam para suportar as
pendrias impostas por uma sociedade onde os brancos mandavam e os pretos tinham
que obedecer (LOPES, 2008, p.6).

No Norte de Minas Gerais, assim como outras locais do sertdo brasileiro, o
coronelismo®® é um fendmeno que prevaleceu em muitos ambientes rurais e até hoje ainda se
houve falar dos resquicios do mandonismo por parte dos grandes fazendeiros. Em Santa Rosa,
ndo foi diferente. Com a entrada dos fazendeiros, ocorreu uma imposi¢do e uma espécie de
dominacdo dos negros que ja tinham estabelecido pouso nesse lugar. Esse periodo foi
marcado pela imposicdo do poder dos que eram mais fortes econémica e politicamente. De

acordo com Lopes (2006, p. 31).

Durante esse periodo foi que se constituiu a grande propriedade na regido, pois se
aproveitando do ndo aparelhamento do Estado, varios fazendeiros estabeleciam
limites para suas propriedades de forma tdo ampla “que da medo de ver”, ou como
se pode ouvir nas rodas de conversas “era terra a perder de vista”. Hodiernamente, a
populacdo local em sua maioria é descendente de familias negras que inicialmente
ocuparam a regido. A grande propriedade, com o passar dos anos foi fragmentando-
se, restando poucos latifindios na regido e seus proprietarios ainda exercem uma
forte influéncia sobre as camadas inferiores que habitam a comunidade, oferecendo
empregos e prestando alguma assisténcia social as familias.

Essa separacdo por classes sociais entre negros e fazendeiros, por muitos anos
influenciou as comemoragfes religiosas. As festas em homenagem aos santos estavam

divididas entre Bom Jesus, Santo Antbnio e S8o0 Jodo e ainda ndo tinha a festa em

¥Nos anos de 1889 a 1930 o Brasil viveu o periodo oligarquico, nessa época predominou o dominio dos grandes
fazendeiros que receberam a denominacdo de coronéis, surgindo entdo o fendmeno conhecido como
coronelismo.
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homenagem a Santa Rosa, que teve seu inicio ap6s a chegada da imagem da santa na
localidade. Entende-se que a festa de Santo Antonio era celebrada pelos fazendeiros e seria
voltada para o agradecimento com relacéo a boa colheita e para agradecer a fartura, ja a festa
do Bom Jesus era celebrada apenas pelos negros e por pessoas de baixa renda, em outra data.

Antigamente, a chegada a essas comunidades rurais era muito dificil, devido a
estrutura das estradas e os meios de transporte. Os padres ndo tinham condic6es de ir mais de
uma vez ao més na mesma comunidade. Diante disso, os padres decidiram modificar as datas
das festas, optando por unir as trés celebragdes. Assim, negros, brancos, fazendeiros e 0s
menos favorecidos comecaram a participar das festas de forma coletiva.

A festa em homenagem a padroeira de Santa Rosa de Lima iniciou em meados da
década de 1940. De acordo com relatos dos moradores a santa chegou a regido com o
fazendeiro Felinto José Pereira. A esposa dele, Sra. Jovina Pereira Gusméo, devota de Santa
Rosa, realizou uma viagem a Lima, no Peru e trouxe a santa para a fazenda (SOARES, 2002,
p.20). O fazendeiro, conhecido também por Fild, solicitou ao entdo prefeito de Montes Claros,
Sr. Alpheu de Quadros, que, em homenagem a sua esposa e a santa, trocasse o nome do
distrito Vila do Barreiro por Santa Rosa de Lima.

Com essa nova denominacdo, 0s moradores viram também a importancia de
homenagear Santa Rosa. Assim, a festa, nessa comunidade rural, passou a exaltar Santa Rosa
e continuaram a homenagear Bom Jesus e Santo Anténio

Nesse sentido, o distrito de Santa Rosa de Lima formou-se com essa constitui¢do de
misturas culturais que deram origem aos costumes e valores que fortalecem a cultura dessa
populagéo principalmente no que tange a sua religido e a suas manifestacoes festivas.

A maior parte dos habitantes do distrito tem como doutrina religiosa o catolicismo.
Devido a essa tradigdo a entrada de outro segmento religioso causou uma verdadeira “guerra
santa” entre os moradores. Conforme Soares (2002, p. 20) esse acontecimento ocorreu no ano
de 1969 sendo registrado pela revista “O Cruzeiro”, tendo como titulo da reportagem: “A fé
que desune: em Santa Rosa, a religido separou casais € amigos”.

De acordo com Soares (2002, p.21), em 1969 “instalou-se em Santa Rosa de Lima
através do missionario José Gongalves de Freitas, o Deo, natural de Montes Claros, a Igreja

do Movimento Livre”.

Naquela época, houve um grande desentendimento com a populacdo, devido a
mesma ter sido criada sob a orientacdo e costumes da Igreja Catdlica, motivo pelo
qual ndo queriam, de maneira alguma, outros segmentos religiosos. Houve ainda
alguns atritos e varios conflitos de repercussdo nacional que ficaram conhecidos,
pela imprensa, como a “guerra santa”, sendo necessaria a intervengdo da forga de
pacificacdo da Policia Federal.
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O entdo conhecido, Deo, frequentou o vilarejo por algum tempo com o intuito de
conhecer e ganhar a confianca dos moradores. Apds um longo periodo de visita a Santa Rosa
de Lima, com outros seguidores, iniciaram as pregacdes religiosas na praca e posteriormente

na casa das pessoas.

Lugar de vida mansa, onde poucos possuem um radio de pilha e, quase ninguém tem
contato com as cidades grandes, aquele acontecimento causou a maior surpresa.
Tanto mais que era provocado pelo Deo, freqiientador da vila, mas que nunca tinha
falado de religido. Ele aparecia nos finais de semana, trazia consigo um radio de
pilha ou um gravador, conversava com todos. Fizeram amizades, mas nunca falaram
em Deus ou Satanas, e ninguém sabia que ele era pastor. E agora, o espanto: o
mesmo Deo ali estava, acompanhado de outros crentes, trazendo a guerra, falando de

um Cristo diferente ¢ condenado ao fogo eterno os bobos dos catélicos, que “vivem
adorando imagens de barro” (SOARES, 2002, p.23).

Isso foi o estopim para a guerra comegar entre 0s catolicos e os evangélicos, ja que
havia um descontentamento entre as pessoas e isso chegou as casas, separando familiares e

amigos.

O aprofundamento da ruptura entre os membros da comunidade estava baseado em
um etnocentrismo religioso, ja que para cada um dos lados o Deus verdadeiro estava
de seu lado, enquanto o Diabo se encontrava no lado oposto. Durante os cultos
evangélicos, diversas pessoas cercavam o barracdo que servia de templo e jogavam
pedras no telhado enquanto os fiéis 14 dentro oravam. Cada vez mais o clima foi
ficando mais tenso, além de se acusarem em qualquer lugar por qualquer agdo, a
partir de um determinado momento comecaram as agressdes pessoais. Isto se
agravou quando os evangélicos decidiram construir o seu templo. A aquisigdo de um
terreno para a construcdo do mesmo foi o estopim que acendeu, ainda mais, a ira dos
catolicos [...] (LOPES, 2008, p.10).

Muitas pessoas foram processadas e investigadas pela DOPS (Departamento da Ordem
Politica e Social). “O tempo, porém, favoreceu a aceita¢do e¢ seguimento desse movimento
religioso, inédito para aquele momento da religiosidade santa-rosense” (SOARES, 2002,
p.25). Hoje o que se vé é uma convivéncia harmoniosa e o respeito mutuo entre os catélicos e
evangeélicos, entretanto, isso demorou a acontecer.

Atualmente, a comunidade possui, além da igreja catdlica, mais quatro igrejas
evangélicas com segmentos diferentes como a Assembléia de Deus, o Avivamento Biblico,
Congregacdo Cristdo do Brasil e Deus € Amor.

Nas conversas informais com os moradores, muitos afirmaram que a convivéncia hoje,
acontece de forma pacifica. Mesmo nos dias dos festejos, dedicados aos santos catolicos, 0s
evangélicos assistem algumas praticas religiosas e consomem e comercializam comidas nas
barragquinhas.

Todos esses acontecimentos estdo na memoria dos moradores do distrito. Quando

surge a questdo sobre a “guerra” entre os catdlicos e evangélicos, poucas pessoas comentam €
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preferem se referir ao presente, onde tudo estd bem resolvido. Algumas lembrangas trazem
alegria, outras nem tanto. Mas, quando se volta o assunto para a festa religiosa, todos se
sentem a vontade para comentar e descrever a festa de antigamente e como se sentem felizes
em poder retornar a esse lugar nesse momento.

Portanto, através da memoria, todas essas recordagdes sdo intensificadas, ja que a
mesma vem do resgate que valoriza as tradi¢fes, as historias e o que foi existido. Tradi¢cdes
estas que identificam uma cultura e dinamizam o seu espaco. Espaco vivido, espaco das
lembrancas, espaco de alegria, de permanéncia e partida.

O Norte de Minas, assim como o nordeste brasileiro possui caracteristicas peculiares e
ao mesmo tempo semelhantes ja que mostram a realidade da seca e a necessidade que as suas
populacdes tém de migrar a procura de melhoria de vida, mas que sempre retornam ao seu
local de origem. O que ocorre com a populacdo de Santa Rosa de Lima é o que acontece com
a populacao dos demais distritos e municipios desse territério, nesse sentido Paula e Brandao
(2008, p.3) expressam que

A populagdo migrante retorna para sua regido, o que ndo quer dizer retornar para 0s
seus municipios de origem, mas sim para as cidades de porte médio que oferecem
melhores condicOes de salde, educacdo e trabalho. O processo de desruralizacéo
persiste na virada do milénio em todo Brasil, embora concentrem na regido Nordeste
e Norte de Minas Gerais suas maiores taxas.

A migracdo sazonal é uma caracteristica da maioria dos trabalhadores. De acordo com
Paula e Branddo (2008), essa migracdo ndo pertence mais a eles, ja que de acordo com o
Censo de 2000, do IBGE, “os trabalhadores rurais em suas idas e vindas come¢am a fazer a
opcao de migrar dentro da propria regido”.

Santa Rosa de Lima é um lugar caracterizado pela saida e também pelo retorno da
populagéo. Esta busca em sair para melhorar as condicGes de vida, seja a procura de emprego
ou estudo, mas sempre retornam com o intuito de reviver sentimentos e fei¢cGes que sO sao
encontradas ali.

A festa religiosa popular é o principal atrativo para o retorno da populacdo, entretanto
dentro do contexto festivo, existem outras nuances que ocasionam a chegada das pessoas
nesse periodo. Desse modo, torna-se importante apreender a importancia da religiosidade para
explicar o fendmeno festivo com todos os seus elementos.

Ao tratar sobre as festas no sertdo mineiro, é necessario compreender a sua formacéao
através das manifestagdes culturais principalmente ligadas a religido catolica, fator inerente a

formacgéo da identidade e da fé dos sertanejos.
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A seca, fendbmeno climatico predominante no territorio norte-mineiro, sempre foi um
elemento que caracterizou as expressdes culturais da populagdo que compdem esse panorama.
As manifestacdes de cunho religioso corroboram com essa afirmacéo, ja que muitas praticas
religiosas como 0s ritos e 0s canticos se voltam para os santos para pedir chuva e obter uma
boa plantacdo e uma boa colheita. Cunha (2013, p. 60) assinala que no Norte de Minas, “(...) a
natureza € considerada um dom, envolvendo relagdes com o sagrado. A retribuicdo de uma
dadiva — como a chuva que favorece a colheita — ocorre nas oracfes, nos ritos e nas festas
realizadas em agradecimento a uma divindade”.

A fé no santo reforca a capacidade dessas populagdes de adaptacdo ao ambiente seco
do sertdo. Apesar de todas as intempéries, elas conseguem sobreviver dando sentido a suas
vidas através da fé. Dessa forma, forjam uma cultura do sagrado que as identifica com o
ambiente que habitam, e € transformado em lugar no cotidiano de suas vidas sertanejas.
Nesse sentido, o sertdo é compreendido como um espaco que, ao contrario do litoral, €
indspito e desconhecido. Ou seja, o interior do pais primeiramente habitado por povos
indigenas, que serviu de morada e reflgio da escraviddo para as populacGes no periodo
colonial (CUNHA, 2013).

Ao longo da histéria de sua formagdo, o sertdo tem contornos de espaco de
permanéncia e também de passagem, travessia e mobilidade. Esse territdrio sempre foi
marcado por processos migratorios, da busca de novas perspectivas de vida. O sertanejo
sempre se viu nessa dualidade de ir embora, a procura de emprego e deixar alguns dos seus
para assegurar a terra e retornar algum dia. “Sertdo ¢ um lugar de errancia. Obriga as pessoas
a ir e vir de um lugar para o outro na busca de uma vida melhor. Cria-se assim a identidade
migrante do sertanejo que, em constante estado de viagem, reproduz sua errancia em todas as
dimensdes de sua vida” (BORGES, 2010, p.111). E isso ocorre a partir das necessidades
materiais que forcam essas pessoas a sairem do seu lugar, do seu sertdo, nesse sentido “as
condigBes em que vivem seus moradores os obrigam a “travessia”, carregam com eles os seus
modos de ser e viver, sua cultura, e vao estabelecendo novas estratégias de se relacionar com
0 espago e criar/recriar os lugares” (BORGES, 2010, p.112).

Mesmo com essas necessidades, que 0s obrigam a sair, 0 sertanejo carrega consigo a
vontade do retorno, mesmo que ndo definitivo, mas sempre deseja reencontrar o seu lugar e 0s
que ficaram ou encontrar com 0s que também retornam.

E as expressbes culturais e religiosas sdo fortes elementos que fortalecem esse

sentimento do retorno as origens. As festas abarcam esse momento.
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Ao mesmo tempo em que libertam, os ritos comemorativos também celebram a
unidade, pois conforme Durkheim através deles, ‘o grupo reanima periodicamente o
sentimento que tem de si mesmo e de sua unidade; ao mesmo tempo, os individuos
sdo revigorados em sua natureza de seres sociais’. As gloriosas lembrangas que
fazem reviver diante de seus olhos e das quais eles se sentem solidarios, doa-lhes
uma impressao de forma e de confianca (BEZERRA, 2007, p.174).

Cabe destacar que, além de toda essa integracdo que a festa proporciona, ela também
se torna responsavel pelo retorno daqueles que ndo habitam mais o seu lugar de origem,
porém ainda possuem ligacdo afetiva com esse espaco, através dos familiares, dos amigos
e/ou dos sentimentos que os fazem retornarem no periodo das festividades.

As pessoas retornam a Santa Rosa de Lima para participarem da festa, pois, € no tempo
da festa, que as pessoas gque sairam encontram o momento ideal para reviverem as emocoes, e
a memoria tem entdo o seu apice. As lembrancas voltam a tona e 0 que antes, era passado,

agora se faz presente. Conforme Elias (1994) citado por Augusto

Pessoas e grupos tendem a memorizar 0s momentos significativos de seu processo
vital, distinguindo entre eles as passagens mais marcantes. No caso individual, a
existéncia de um passado compartilhado que possa ser rememorado constitui
importante elemento de “asseguramento”, além de possuir destacada fungdo social:
“da a cada individuo um passado que se estende muito além de seu passado pessoal
e permite que alguma coisa das pessoas de outrora continue a viver no presente”

(AUGUSTO, 2011, p.43).
Isso corre com as pessoas que frequentam esse lugar e com aquelas que ndo moram
mais ali, mas fazem questdo de estar presente seja para 0 encontro com os seus familiares e
amigos ou para praticar a sua religiosidade, no intuito de fortalecer a sua identidade social e

cultural.
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Mapa 4: Cidades de onde saem os participantes da Festa de Santa Rosa de Lima
- MG
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No levantamento realizado junto aos moradores, representantes e visitantes da festa,
pode-se constatar que muitos participantes da festa de Santa Rosa de Lima moram em espagos
diversos. Conforme identifica 0 mapa 4, é possivel visualizar que muitos deles se deslocam de
outros estados, como Sdo Paulo e Rio de Janeiro, para participarem desse momento
ritualistico.

Esse retorno ocorre por diversos motivos, sendo o principal deles o anseio por estar
presente no dia da festa e de estabelecer o reencontro, como também para sentir-se Gtil nos
dias dos rituais participando como festeiro. Esse retorno ao lugar reafirma as tradi¢Ges, a
pausa e a errancia e fortalece ainda mais os sentimentos de que aportam a vivéncia, a

identidade e a cultura.

Justamente porque reproduz de modo simbdlico e simplificado a sociedade que a
produziu, a festa oferece mensagens de uma pedagogia social necesséria e oportuna.
Um dos aspectos mais importantes dentro de uma observacdo e analise atentas do
que se passa em cada evento, ou em Varios eventos combinados, é 0 modo como a
sociedade ndo s6 reproduz os simbolos de seus valores e sua identidade, mas o modo
como recria codificantemente a sua propria ordem ao mesmo tempo a ideologia por
que se legitima e através da qual legitima também quem a faz e como se faz, dentro
das relages previstas nos rituais da festa (BRANDAO, 1974, p.7).

Outra forma de celebracdo e de sociabilidade que estd comecando a fazer parte do

calendario das festividades em Santa Rosa de Lima € a cavalgada. Ela é organizada pelos
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moradores e por grupos de amigos e tem como principal intuito a sociabilidade das pessoas.
Essa préatica também é uma forma de resgatar o rural e muitas vezes ela estd voltada para a
religiosidade ou apenas para a realizacdo do encontro entre as pessoas. Essa pratica também

pode ser considerada como esportiva. De acordo com Colferai (2013, p.6)

As cavalgadas sdo um evento comum no interior do Brasil, que parecem remontar as
manifestages medievais européias, ligadas a nobreza e a religiosidade. S&o
disseminadas principalmente em regides com forte ligacdo com o meio rural, e
acontecem especialmente em ocasides festivas, sendo disseminadas desde o sul do
pais até o Norte e Nordeste. No entanto, mesmo tal presenca, ainda nao recebeu — a
nosso ver — a devida atencdo por parte da pesquisa académica, de maneira a buscar
sua penetracdo social e mesmo 0s processos que a introduziram no cotidiano e no
imaginario social brasileiro, principalmente no interior do pais.

Esses acontecimentos, principalmente no Norte de Minas Gerais, ocorrem associados
as festas tradicionais religiosas ou em outros momentos de sociabilidade. Nesse sentido, essa
manifestacdo é uma das formas de festejar o reencontro e a unido, esse dinamismo envolve
questdes que vado de encontro com as tradi¢fes e os costumes de um dado grupo social.

Portanto, a festa tem sua continuidade porque é nela que os valores se fazem presentes e
sdo exaltados, mas também sdo reestruturados com o intuito de permitir a sua existéncia. O
fendmeno religioso € o que move o acontecer da festa, mas além da religiosidade, o
sentimento mais forte que mobiliza as pessoas a se dirigirem até Santa Rosa de Lima é a
sociabilidade, o encontro com a familia, com os amigos, ou seja, toda a mistica que envolve o
sentimento de levar a vida em comum, em viver em companhia com as outras pessoas, iSso

foi constatado no decorrer da pesquisa de campo.
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CAPITULO 3 - A FESTA EM HOMENAGEM A PADROEIRA SANTA ROSA DE
LIMA: TROCAS E VIVENCIAS

Chega-se entdo a microescala da pesquisa que esta relacionada a festa em homenagem
a padroeira Santa Rosa de Lima. A mesma, como ja citado anteriormente, ocorre no més de
julho, todos os anos no distrito que recebe o seu nome. A festa é marcada por uma sequéncia
de rituais que tem inicio na quinta-feira'® e termina no domingo com a celebracdo da Santa
Missa.

Em linhas gerais, 0 momento festivo, na comunidade de Santa Rosa de Lima, vai além
da dimensao religiosa, culminando em uma celebracéo do lugar vivido dotado de sentimentos,
arranjos sociais que se disseminam e conseguem dar sentido a processos de unicidade, bem
como aos principios da religiosidade. Dessa forma apreende-se que a festa se configura por
praticas religiosas que se entrelagam as confraternizagdes familiares, os lacos afetivos e o
compromisso, dos moradores que foram para fora, e retornam a Santa Rosa de Lima para
participarem dessa ocasido. Esta experiéncia tem como fio condutor a dimensdo religiosa, é
ela que impulsiona e d& movimento a todo o acontecer festivo.

Portanto, esse capitulo foi construido a partir das narrativas dos sujeitos locais que
descrevem a festa e conseguem através das suas memorias estabelecerem elos afetivos de um
tempo que remete a lembrangas da infancia e que refletem a importancia desse evento para
suas vidas, entre passado e presente.

Observando a festa, na semana do seu acontecimento, percebe-se um movimento
timido dos participantes e dos visitantes. Alguns festeiros ja iniciam a preparacdo da praca e
da igreja, bem como o leildo. O leildo é 0 momento que antecede o marco inicial da festa. Ele
estimula o inicio da movimentacdo e nele sdo arrendados diversos produtos como galinha,
porco, bolo, doces e até pedacos de cana. O principal intuito do leildo é arrecadar dinheiro
para contribuir com a igreja e com o paroco que se dirige até o distrito para celebrar as missas.

Os sujeitos comecam a se reunir, ocupar as casas dos familiares e contribuir com 0s
preparativos para a festa. Existe muita unido, solidariedade e afeto entre os participantes. E
possivel observar os lagos comunitéarios daqueles que aguardam essa data festiva para retornar
a Santa Rosa de Lima e reencontrar com seus entes queridos.

O acontecer da festa se da por alguns elementos que intercalam periodos entre o

sagrado - investido na presenga simbdlica dos santos festejados e da padroeira do distrito; e 0

No ano de 2015, a quinta-feira que marcou o inicio da festa foi no dia 16 de julho.
71



profano - que sdo os momentos de ocorréncia de shows com bandas populares regados com
muita alegria, danca e diversao pelos participantes.

Através do fortalecimento da memdria dos festeiros e da populacao, o festejo inicia-se
e tem continuidade até os dias atuais devido a sua relevancia para todos que estdo envolvidos
direto ou indiretamente. O evento é sempre valorizado pelas pessoas que contribuem para a
sua ocorréncia e para aqueles que sdo espectadores. Porém, a conducédo dos festejos e de todo
0 seu acontecimento e apogeu € realizada pelos festeiros que doam seu tempo e dedicacdo em
prol de sua conducdo. Eles organizam toda a cronologia da festa e a programacdo tanto dos
ritos religiosos quanto dos shows que se iniciam apds o levantar do mastro e o ascender da
fogueira. Cabe destacar que os festeiros € uma tradicdo muito importante social e
culturalmente. Sdo em grande medida os mais abastados e de familias tradicionais do distrito.
Isso ocasiona uma forma de segregacdo na festa, ja que as familias menos providas
economicamente costumam néo participar da festividade, no papel de festeiros.

Todos os rituais que culminam na festividade tém como principio a devogao e a fé.
Sem esse envolvimento e dedicacdo nada aconteceria. Os individuos precisam viver esse

tempo para confirmar seus vinculos com o outro, com o lugar e com a sua fé.

Eis que a festa restabelece lacos. Sou eu que se festeja, porque eu sou daqueles ou
daquilo que me faz a festa. Estou sélida e afetivamente ligado a uma comunidade de
eus-outros que cruzam comigo a viagem do peso da vida e da realissima fantasia
exata das festas que nos fazemos, para ndo esquecer isto (BRANDAO, 1989, p.9).

Diante disso, a manifestacdo em Santa Rosa de Lima possibilita a sociabilidade entre
as pessoas, mas também o reviver da fé através da homenagem aos trés santos que séo o fio
condutor para a realizacdo desse evento. Estes representam o motivo maior da festa e os
mesmos serdo apresentados no decorrer do primeiro item desse capitulo.

A festa segue uma cronologia de rituais religiosos que tem inicio na quinta-feira com a
santa missa e finaliza com a mesma pratica religiosa no domingo. Durante os trés dias os
rituais se repetem, entretanto os participantes complementam a comemoracgao a sua maneira e
isso difere o acontecimento de cada dia do festejo. No fluxograma 1 é apresentada a sequéncia

das préticas religiosas na comunidade.
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Figura 4: Cronologia das praticas religiosas da festa
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Org.: ALEIXO, 2016.

3.1. A crencga aos santos venerados

A crenca e a fé sdo fenbmenos de interpretacdes complexas e necessita de densa
dedicacdo, especialmente ao debrucar-se sobre uma populagéo rural na busca do significado e
importancia das dimensdes social, cultural e histérica que Ihes d&o sentido.

A veneragdo aos santos da igreja catolica proporciona o entendimento de
acontecimentos associados principalmente as manifestacfes sociais coletivas. Assim, crenca
pode ser compreendida, segundo frei Poel como um “sistema integrado de conhecimentos e
valores de uma religido” (2013, p.267). Esses valores estdo relacionados as doutrinas e os
preceitos mantidos pela igreja catolica, aos quais os fiéis tém suas crencas em santos
canonizados por essa institui¢do religiosa.

Os santos sdo 0s principais representantes do catolicismo. Sdo eles que as pessoas
buscam para interceder junto a Deus a fim de auxilia-las na concretizacdo de algum pedido,
promessa, realizagdo ou para sair de uma situagéo de crise individual ou coletiva.

Em Santa Rosa de Lima muitas pessoas participam da festa com o intuito de realizar

algum pagamento de promessa por uma graca alcancada.

[...] a ajuda dos santos era invocada para todos o0s acontecimentos em que
existissem elementos de incerteza e que escapassem ao controle humano. Para obter
a ajuda dos santos, os homens ligavam-se socialmente com eles, estabelecendo-se
uma relagdo de reciprocidade, isto é, uma relagdo que havia uma série de prestagdes
e contraprestacBes socialmente estipuladas. A categoria promessa denotava ao
mesmo tempo o pedido feito aos santos, a divida a saldar e a efetivacdo do
pagamento ao santo, especialmente quando se tratava de ex-votos, também
chamados de promessa (ZALUAR, 1983, p.88).
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Conforme o relato do paroco da Paréquia S&0 Norberto®, antigamente, em meados da
década de 1960 era maior o indice de mortalidade das criangas. Frequentemente os pais
realizavam promessas a Santa Rosa de Lima em prol da salde das criancas. Promessas
também a Bom Jesus e Santo Antonio.

Em didlogo com moradores e festeiros € recorrente a confirmagdo que muitos
participantes da festa realizam promessas para um dos santos homenageados com o intuito
principal de obter a cura de alguma enfermidade ou pela recuperacdo da saude dos filhos e
dos parentes e, uma das formas de retribuicdo as gracas alcancadas estd o custeio de despesas

da festa no dia de homenagem ao santo a quem foi recorrido.

Fiz uma promessa para ela (sua neta). Ela deu um problema de convulsdo, pegou
uma febre muito alta, né, e ficou sentindo aquele negdcio...aquela convulsdo. E
piorava, chorava para tomar o medicamento. Ai eu pedi Santa Rosa que intercedesse
por ela pra que ela fosse liberta daquele medicamento, fosse curada, que eu colocaria
ela pra ser festeira. Ai Deus abengoou que ela foi curada e ai ela foi festeira de Santa
Rosa (M.M.F.G, 65 anos).

Minha filha, ela teve um acidente de bicicleta e cortou o pé e o médico achou que
ela num caminhava mais, achou que cortou o tenddo do pé, do calcanhar . Eu pedi
Bom Jesus para curar ela, né. E eu colocaria ela para ser festeira. E ai ela foi curada,
hoje ndo tem problema nenhuma gracas a Deus. Rapidinho ela melhorou. Tudo é a
fé, né. Pedi a Bom Jesus. Fiz promessa para Bom Jesus e ela assistiu a missa
segurando uma vela e de joelhos na igreja (M.M.F.G, 65 anos).

Os filhos, junto com os pais, muitas vezes, participam como festeiros ou como
ajudantes para pagar uma promessa atendida por um dos santos homenageados.

O ato de requerer ao santo através da promessa € de suma importancia para a
manutencdo da fé e da manifestacdo cultural festiva. Nos ritos religiosos, os pais de modo
inconsciente ou ndo, procuram manter viva uma cultura associada ao lugar e o envolvimento
dos filhos possibilita uma perspectiva de continuidade dessa pratica cultural.

O primeiro santo homenageado na festa € Bom Jesus, que também é muito recorrido

pelos fieis para solicitar algum pedido ou para pagar as promessas realizadas no ano anterior.

3.1.1. Festejo a Bom Jesus

Na quinta-feira, primeiro dia do festejo, na comunidade de Santa Rosa de Lima, a
comemoracdo estd voltada para Bom Jesus. Esse santo é considerado o protetor dos negros e

dos mais necessitados. Poel (2013, p.129) afirma que

Di&logo com o representante da paréquia de S&o Norberto em Montes Claros — MG, em maio de 2016.
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Bom Jesus 0 mesmo que Senhor Bom Jesus. Nome popular do Jesus Cristo sofredor,
seja amarrado a coluna, seja carregando a cruz ou crucificado. Desde o século XIlI,
os frades franciscanos divulgam o culto do Bom Jesus, o Senhor crucificado. Mais
tarde, os jesuitas comecam a celebrar a festa de Bom Jesus em primeiro de janeiro,
dia da circuncisdo e do nome de Jesus.

Bom Jesus tem outras designacdes no Brasil como Bom Jesus dos Navegantes, Bom
Jesus da Cana Verde, Bom Jesus de Pirapora dentre outros. Cada local celebra o santo a sua
maneira. Em Santa Rosa de Lima, os festeiros?!, responsaveis pela festa de Bom Jesus,
iniciam os preparativos logo nas primeiras horas do dia.

Cada dia hd um grupo responsavel pela ornamentacdo da praca (mosaico de fotos 1).
Enquanto os mordomos® organizam a fogueira, enfeita e colore 0 mastro®, as festeiras

adornam a igreja e penduram as bandeirolas nas proximidades.

Mosaico de fotos 1: Praga Bom Jesus em Santa Rosa de Lima.

Autora: ALEIXO, 2015.

Outros ficam nas casas preparando as comidas, bebidas e o lanche (mosaico de fotos
2) que serdo distribuidos em algumas ocasides da festa como ap6s o levantamento do mastro e
na alvorada. Os festeiros recebem os fiéis de frente as suas casas e nesse local é servido um
lanche com biscoitos, doces, farofa de carne (pacoca) e bebidas para todos que vao até a porta

da casa da familia que realiza essa doacdo.

?’Normalmente os festeiros sdo formados por grupos de familia e amigos que se relinem para organizar e
preparar a festa.
22 0s mordomos ficam encarregados de organizar a fogueira e enfeitar o mastro. “O encarregado, o chefe, p.ex.,
0 mordomo do mastro (POEL, 2013, p.664).
23 Estrutura de madeira a qual é erguida a bandeira do santo venerado.
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Mosaico de fotos 2: Preparacdo das refeicdes

Autora: ALEIXO, 2015.

Na ornamentacdo os festeiros também aproveitam as arvores da praca colocando flores
artificiais, tudo com o intuito de deixar o local bastante enfeitado para receber os fiéis e 0s
visitantes. Além dessa ornamentacdo também sdo organizados os fogos de artificio com
foguetes e girandolas para embelezar mais a festa. A praca entdo é toda transformada para o
acontecimento da festa. Dessa forma, esse lugar, torna-se, temporariamente um palco mistico
enredado pela espiritualidade, acolhimento e confraternizacdo. E uma manifestacio que
remete as tradigdes rurais no Norte de Minas Gerais, conforme relatado por Dias (2015, p.
91).

As festas populares no Sertdo norte - mineiro podem ser vistas como uma rede de
solidariedade onde todos se relinem, ajudam uns aos outros quebrando as barreiras
das classes sociais. Assim, vivem em comunh&o, unidos, mais fortes e resistentes.
Apresenta-se como uma religiosidade de pessoas simples, é através desta religido do
povo que ascende vela para o santo devotado, de procissdes e romaria entre outras
praticas do povo, que o sertanejo firma-se como um homem crédulo.

A primeira prética religiosa que da inicio a festa é a Santa Missa®*. Nesse primeiro dia
da manifestacdo 0 movimento de pessoas nas ruas junto as barraquinhas ainda é timido. Ap6s
a celebracdo eucaristica, os fiéis seguem a procissdo em direcdo a casa de um dos festeiros
para buscar a bandeira e o andor.

As bandeiras dos santos, no Brasil, sdo consideradas como uma espécie de marco
temporal das festas. Em algumas comunidades rurais, ocorre a saida da procissao com a
bandeira do santo padroeiro acompanhada pelos festeiros. Eles percorrem as casas da

comunidade recolhendo contribuicGes para a igreja e quando a bandeira retorna é que se inicia

24 A primeira missa a dar inicio ao festejo em Santa Rosa de Lima no ano de 2015 foi sertaneja esse estilo preza
pelas melodias das cangdes religiosas em ritmo sertanejo e os fiéis utilizam vestimentas caracteristicas desse
estilo musical como blusas de botdo xadrez e utilizando botas como calcado.
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a festa. Em Santa Rosa de Lima a bandeira e o andor ficam na casa de um dos festeiros
aguardando a chegada da procissdo. O padre adentra a residéncia e, com a bandeira em punho,
passeia pelos comodos ritualizando a bencéo e a protecéo ao lar do festeiro guardiéo.

Antes de seguir a procissdo, que retorna para a igreja, os fiéis entoam canticos e tocam
instrumentos musicais como sanfonas, viol&o, pandeiros e triangulo. Nas casas que abrigam a
bandeira e o andor, sdo distribuidas “tochas” para abrigar as velas durante a procissao
(mosaico de fotos 3). As tochas sdo estruturas com arame envoltas por papel colorido.
Combinada a chama das velas, elas embelezam o entorno da igreja e iluminam as ruas ao

longo da procisséo.

Mosaico de fotos 3 : Procissao com as bandeiras e os andores
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Autora: ALEIXO, 2015.

A parte ritualistica finda com o hasteamento da bandeira no mastro localizado em
frente a Igreja, acompanhado da queima de fogos. Esse ritual catolico segue as tradi¢des do
catolicismo dito oficial, mas adapta-se aos costumes locais, portanto, ele tem significados
distintos e em cada comunidade a ceriménia é (re) configurada e reflete os costumes da
localidade.

A bandeira tem significado importante no ritual religioso e principalmente para os fi€is
que utilizam esse simbolo com o intuito de cultuar sua devogdo e crenga. “A chegada da
bandeira constitui uma béngdo para a casa do devoto” (POEL, 2013, p.96). Ela representa a
visita do santo vivo®™ na casa.

O andor também tem o seu valor simbolico por ser o suporte que transporta a imagem
do santo. Geralmente ele é todo enfeitado com as flores de mesma tonalidade da bandeira. O
andor é o instrumento que sustenta a imagem do santo venerado ao longo da procisséo.
Situado sempre a frente dos fiéis, o andor também tem importante representatividade
simbdlica. Junto a bandeira é guia das procissdes catdlicas, de outras manifestacdes religiosas
e festejos populares como maracatus, folias, congado e escolas de samba. Essas imagens, dos
santos de barro, do andor e das bandeiras, dentro do contexto religioso, extraem um
significado singular para os devotos. Existe uma variedade de manifestacbes culturais e
religiosas que, por meio desses simbolos, abarcam contetdo e sentido diverso para 0s modos
de apreensdo e concepgdo de cada simbolo utilizado. Para os catélicos, a imagem representa
uma materializacdo da fé que, ao agregar significado, representa a sua crenca e alimenta a sua
devocdo. Esses signos tém sua expressdo simbolica e sdo importantes mecanismos de

manutencao das devogdes.

*Na religiosidade popular, constata-se a fé na viva presenca de santos e almas; Inimeros sdo os fiéis que tém
um trato muito familiar com os santos. Falam com o santo em alta voz, pedem sua ajuda, deixam bilhetes aos pés
dele, agradecem, fazem promessas e buscam o recado do santo (POEL, 2013, p. 967).
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Em Santa Rosa de Lima os fiéis com o péaroco costumam realizar trés voltas ao redor
do templo antes do levantamento do mastro. Nesse momento a procisséo prossegue ao som de
instrumentos musicais, com canticos e fogos de artificio que anunciam esse ritual. Em seus
estudos sobre procissfes em ambientes rurais, Alba Zaluar ilustra a mistica nas festas de folia
e contribui ao relatar sobre as procissdes em comunidade rurais, ou ainda como a mesma

denomina, por “areas tradicionais”

[...] O tempo gasto, o espaco percorrido e a presen¢a ou nao da folia, bem como o
ndmero de seus participantes, variavam de acordo com a popularidade do santo ou a
importancia da localidade ou grupo que este representava. Ap6s a chegada da
bandeira, tinha inicio a festa propriamente dita, quando de toda a area de influencia
do santo, acorriam pessoas para a cidade ou povoado de onde a bandeira havia saido
(1983, p.66).

Finalizado o cortejo, 0 mastro é erguido com a bandeira. Nesse momento o padre
incentiva as palmas e verbaliza o “viva” aos santos que sdo homenageados na festa. O mastro
¢ outro elemento que representa a ligacdo transversal do homem com o céu, com o
santificado. Conforme Poel (2013, p. 620)

O uso do mastro em festas religiosas é conhecido em todo o territério nacional. O
corte, o transporte, o enfeitar e o levantamento do mastro sdo acompanhados de
cerimdnias religiosas e alegres. Alguns cantos louvam o santo da bandeira hasteada.
O mastro levantado mostra o0 santo e aponta para o céu infinito, tornando-se assim
um importante simbolo do sagrado. Em dias de festa, 0 mastro representa o eixo da
terra e o centro do mundo. Nas festas religiosas populares de Santo Anténio, Sdo
Jodo, santa cruz, Sdo Sebastido, padroeiros paroquiais e santos de devocdo, é
costume levantar um mastro com a bandeira do santo ou santa, na véspera da festa.
O mastro é alto por natureza. Um mordomo do mastro é encarregado de enfeita-lo
com papel colorido. A alegre ceriménia do levantamento de um mastro é feita com
muito respeito, pois 0 mastro e a bandeira simbolizam a fé do povo.

Apbs 0 hasteamento, inicia-se a queima dos fogos de artificio, que também é uma
maneira de homenagear o santo do dia. Esse acontecimento é considerado uma cerimdnia
espetacular de encerramento ritualistico. Os participantes ficam aguardando os fogos que
impressionam pela guantidade, algo que sinaliza uma disputa acanhada entre os grupos de
festeiro, uma vez que a apresentacgdo pirotécnica em cada noite sinaliza os gastos com a festa.

Essa disputa é considerada como a causadora da beleza vivenciada no pice do tempo
festivo, pois 0s grupos tém a preocupacdo em manter viva essa tradi¢do e a cada ano buscam
maneiras de tornéd-la mais atraente e alegre. Verifica-se que os elementos “profanos”, que
envolvem a festa como os shows e dangas, que ocorrem ap0s 0 encerramento dos ritos
catélicos séo apenas ingredientes que comungam com a religiosidade. E assim, “a fé comum

reanima-se naturalmente no seio da coletividade reconstituida; renasce, porque volta a se
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encontrar nas condigdes mesmas em que nasceu primitivamente” (DURKHEIM, 1996,

p.373). Portanto, é o que incita esse acontecimento e o que o preserva.

A razdo de ser verdadeira dos cultos, mesmo 0s aparentemente mais materialistas,
ndo deve ser buscada nos gestos que prescrevem, mas na renovacao interior e moral
que esses gestos contribuem a determinar. O que o fiel oferece realmente a seu deus
ndo é o alimento que deposita no altar, nem o sangue que faz correr de suas veias: é
seu pensamento (1996, p. 373).

A fogueira também ¢ outro importante simbolo da festa.“Acender fogueiras festivas
para espantar maus espiritos ¢ costume que ja existia antes da era cristd” (POEL, 2013,
p.433). A fogueira é sempre encontrada nas festas dos santos do més de junho, principalmente
as dedicadas a Sao Joao e a Sao Pedro. “A data da festa de Sao Joao coincide com o solsticio
do hemisfério sul” (2013, p.433), sendo assim, a fogueira ajuda a esquentar as noites frias do
inverno e ela também representa um ato de purificacdo, pois o fogo tem essa conotacgdo e é
também uma forma de agradecimento ao santo protetor.

Muitos santa-rosenses afirmam que a fogueira (figura 5), antigamente, era muito mais
bonita, maior e mais alta. Cabe destacar que a fogueira também servia como iluminag&o para
a praca ja que na comunidade, até meados da década de 1970 nido tinha luz elétrica. “A
fogueira ficava queimando a noite inteira. Os festeiros gostavam de fazer uma fogueira bem
grande para ela ficar queimando a noite inteira para o povo ficar esquentando nela depois

do baile. Hoje néo se faz mais a fogueira. Ela era o simbolo da festa” (A.F.S, 90 anos).

80



Figura 5: A fogueira de antigamente

Fonte: Arquivo pessoal do Sr. José Rodrigues.

Conforme relatado por festeiros, nos anos de 2013 e 2014, a administracdo publica
proibiu a existéncia da fogueira durante o festejo por medidas de seguranca e por terem
realizado o asfaltamento da praca. Entretanto, em 2015, no ano da realiza¢do da pesquisa a
fogueira foi novamente montada na festa.

Os festeiros afirmaram que antigamente a fogueira era disponibilizada no meio da
praga, mas por questdes de seguranca eles optaram por disp6-la as margens deste espaco, ja
gue o movimento de pessoas de frente a igreja € muito grande e corre o risco de acidentes no
decorrer da noite. As chamas séo acessas ap0s a queima de fogos.

Porém, ainda a véspera das apresentaces musicais de palco ja se observa a
coexisténcia entre o sagrado e o profano, em que por um lado existem o0s sujeitos
concentrados nos ritos religiosos e por outro, pessoas realizando outras praticas, consumindo
a festa de maneiras diversas, dangado, bebendo, comendo e enfim socializando.

A festa é religiosa e possui modos diferentes de reproducédo e uso. Ela é dinamica e
fluida. Os sujeitos participam dela e fazem parte de todo esse contexto independente se atua
direta ou indiretamente na preparacdo do festejo ou nos rituais catélicos. Todos coexistem
intimamente no mesmo espirito comunitario e solidario. “Em comum entre os autores que

interpretam a tematica esta a constatacdo de que ela tem um carater regenerador, o que faz
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dela, sobretudo da festa religiosa, os instrumentos por exceléncia de ligagéo entre os humanos
e entre ele e 0 mundo que habitam” (SOUZA, 2009, p.105).

As apresentacdes musicais de palco sdo normalmente realizadas por bandas de artistas
regionais e locais que tocam estilos diversos, sendo o forré o principal deles. A estrutura do
palco, bem como o som da festa é cedida pela Prefeitura Municipal de Montes Claros. O
poder publico também apropria desses momentos disponibilizando faixas indicando o apoio
da administracdo publica na realizacdo do evento. Também é possivel verificar algumas
figuras politicas distribuindo apertos de mé&os e sorrisos para 0s participantes, essa também ¢
uma oportunidade para eles se promoverem politicamente.

A festa tem essa dualidade e promove a interpolacdo de contextos. Ela é uma
manifestacdo religiosa popular tradicional, e como em todas elas, paralelo ao acontecimento,
existe uma gama variada de grupos que aguardam a festa para desfrutar do lazer e da
recreacdo e outros que a utilizam para a promocao do seu cargo politico ou do seu comércio.
Os usos da festividade séo variados, mas mesmo aqueles que ndo participam ativamente da
parte religiosa da festa, de alguma maneira, é nela que se fortalecem os lagos afetivos com o
lugar e com os outros. E, é por isso que as pessoas retornam para participarem dela. E a
“esfera” religiosa que a festa representa a qual permite a sua continuidade. Ela estd em todas
as partes do festejo, na partilha, nos encontros, na solidariedade, na alegria que a investe.
Mesmo aqueles que mudaram de religido permanecem “respeitando” os rituais. Todos
participam com um sentido Unico de saborear e vivenciar a festa.

Apbs a apresentacdo das bandas, por volta das cinco horas da manha, inicia-se a
alvorada (mosaico de fotos 4). Esse é outro momento de intensa participacdo que une
espectadores e festeiros. De um lado os festeiros que proporcionam o lanche da madrugada, e
de outro os participantes que permanecem até o amanhecer para compartilharem do alvorecer

festivo e nele estd embutida a permanéncia de suas tradi¢fes catolicas.
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Mosaico de fotos 4: Alvorada festiva

Esse momento de doagdo e partilha também é acompanhada de muita animacéo, ja que
alguns instrumentistas se fazem presentes e agitam a alvorada com musicas de estilos
variados. Apés essa préatica encerra-se o dia de festejo para os folides, porém o rito catolico
considera a missa ao santo venerado, que acontece as dez horas da manhd da sexta-feira,
como o momento de desfecho. Ao final da missa os festeiros distribuem lembrancinhas com a
imagem de Bom Jesus para os fiéis, ritualizando a passagem e a dedicacdo desse grupo a
manifestacao.

Apds a cerimbnia, as pessoas retornam para suas casas e 0s festeiros desse dia saem
com um sentimento de missdo cumprida. “E muito bom ouvir as pessoas falando da festa de
Bom Jesus e como a praga ficou bonita. E um orgulho pra todos nés. Acho que vou tornar a
participar ano que vem. Da muito trabalho organizar tudo, mas a gente gosta” (V.FS., 56
anos).

Assim que acaba a missa em homenagem a Bom Jesus, os festeiros do dia dedicado a
Santo Antonio ja iniciam a preparacdo do ambiente para a festividade. Sdo visualizados os
mesmos rituais, que aconteceram no dia anterior, mas com um grupo diferente, com outros

sujeitos e com outras intengdes.
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3.1.2. Festejo a Santo Ant6nio

Santo Antonio € um dos santos mais populares no Brasil, principalmente em
comunidades rurais. Poel (2013, p. 959) descreve que “de fato, tornou-se um santo muito
popular: Santo Antdnio é grande santo/ € de todos o primeiro/foi nascido portugués/ hoje em
dia é brasileiro//. Brasileiro ele é deveras. Virou santo caboclo da roca, da fogueira, da batata
assada”.

Muitas festas populares, principalmente a do més de junho, sdo dedicadas a ele, ja que

a data da sua festa é demarcada no dia treze desse mesmo més.

Entre as indmeras representacdes do santo, em geral com o menino Jesus no colo e
trajando o habito franciscano, ele abengoa com a méo esquerda e traz, na direita, a
Biblia e um lirio. Também € muito representado com o menino Jesus, sentado ou em
pé sobre o livro sagrado, que o taumaturgo tanto estudou em sua vida para tornar-se
0 grande pregador de que a sua Ordem necessitava ao tempo em que foi fundada.
Outras representacdes de Santo Antonio: trazendo na mdo uma flor- de- lis ou uma
acucena ou uma custédia ou um ramo de videira ou um crucifixo. Quando traz nas
costas um saco de paes, é chamado de Santo Antdnio dos pobres ou do picua. O seu
rosto, nas imagens, € geralmente a de um mogo sem barba. Mostra na cabeca o corte
préprio de cabelo dos clérigos e monges: a coroa ou tonsura. Fernando de Bulhdes e
Taveira nasceu em Lishoa. Dos seus 36 anos de vida, 25 ele viveu em Portugal, e 11
na Itdlia e na Franca. Apenas 11 meses apds sua morte, foi declarado santo pelo
papa Gregdrio IX. Tornou-se popular como pregador militante, merecendo 0s nomes
de “trombeta do Evangelho” e “martelo dos heréticos”. Segundo o franciscano José
Clemente Miller®, “seu piblico era o mais variado possivel, abrangendo todas as
classes sociais, desde o sumo pontifice com seu sacro colégio, passando pelos
governantes e magistrados até o ristico camponés. O santo da devogdo popular era
um tipo pratico. Mais do que um pensador dogmatico, era um mestre intuitivo. O
seu culto é um dos mais populares da histéria. Os portugueses 0 chamam de Santo
Antoénio de Lisboa (onde nasceu) (POEL, 2013, p. 959).

Além do seu reconhecimento no Brasil, Santo Antdnio também é considerado um dos
santos que mais realiza milagres. Devido a sua popularidade, ndo sé as festas religiosas do
Norte de Minas Gerais homenageiam esse santo, mas também as festas e os lugares de
romaria que ocorre em diversas localidades no Brasil que tém devocdo a Santo Antbnio,
sendo que ele, assim como Bom Jesus, recebe diferentes denominag¢bes como Santo Anténio
da Mouraria, Santo Ant6nio da Barra, Santo Antonio de Arguim, dentre outras.

As festas religiosas populares sdo as principais homenagens a esses santos. Os fiéis
acreditam que o festejo as santidades é uma maneira de demonstrar a sua gratiddo, fé e
devocdo e se sentem satisfeitos aos realizarem esses eventos, pois € 0 momento que se

diferencia do cotidiano, ocorrendo a imersao no tempo sagrado.

®MULLER, José Clemente. Santo Antonio e as Sagradas Escrituras. In: Oitavo Centenario do Nascimento de
Santo Antdnio. S&o Paulo, Nov./1995.p.22.
84



Seja qual for a complexidades de uma festa religiosa, trata-se sempre de um
acontecimento sagrado que teve lugar ab origine e que é, ritualmente, tornado
presente. Os participantes da festa tornam-se os contemporaneos do acontecimento
mitico. Em outras palavras, “saem” de seu tempo historico — quer dizer, do Tempo
constituido pela soma dos eventos profanos, pessoais e interpessoais — e relinem-se
ao Tempo primordial, que é sempre 0 mesmo, que pertence a Eternidade. O homem
religioso desemboca periodicamente no Tempo mitico e sagrado e reencontra o
Tempo de origem, aquele que “ndo decorre”, pois ndo participa da duracdo temporal
profana e é constituido por um eterno presente indefinidamente recuperavel
(ELIADE, 1992, p.47).

Ademais, existe a consonancia entre esses dois tempos, o sagrado e o profano, uma
vez que um € a complementacdo do outro, e € sempre o ritual sagrado que impulsiona esse

acontecimento. O autor Eliade (1992) faz essa alusao ao colocar que

O homem religioso sente necessidade de mergulhar por vezes nesse Tempo sagrado
e indestrutivel. Para ele, € 0 Tempo sagrado que torna possivel o tempo ordinério, a
duracfo profana em que se desenrola toda a existéncia humana. E o eterno presente
do acontecimento mitico que torna possivel a duragdo profana dos eventos historicos
(1996, p.47).

A festa em devocdo a Santo Antdnio é revivida todo ano, pois ela corrobora o encontro
do homem a sua cultura religiosa e possibilita os devaneios da fé dos devotos nessa figura
divina.

Mesmo aqueles que nédo participam diretamente dos rituais sagrados, assistem nas
portas das casas, dos bares, nos bancos da praca, todo o cortejo. As pessoas tém dedicacdo a
essa festa durante um ano inteiro e essa maneira de homenagear 0s santos padroeiros é
transmitida através da convivéncia entre as geracfes. Nessa comunidade, isso fica visivel
quando se tem nog¢do do tempo de existéncia da festa e a participacdo consideravel de criangas
e adolescentes nas praticas religiosas e festivas.

A organizacdo da festa em homenagem a Santo Antdnio inicia com a preparacdo do
templo utilizando de objetos como toalhas, flores e arranjos com as cores definidas para esse
dia de festa. Enquanto um grupo realiza essa funcdo, outros preparam a praga colocando mais
bandeirolas, outros enfeitam o mastro e organizam os fogos de artificio. A fogueira também é
montada durante o dia.

Observa-se que, no grupo de festeiros, existe uma divisdo de género entre as
atividades delegadas. Essa organizacdo é delimitada nas reunides dos festeiros que ocorrem
meses antes da festa.

Essa divisdo sexual do trabalho é apresentada por Zaluar (1983, p. 108) ao explanar
sobre a cultura festiva em comunidades rurais, a autora afirma que os papéis conjugais sdo
segregados, isto €, existem tarefas exclusivamente masculinas e tarefas exclusivamente

femininas, que ndo se limitam as tarefas domésticas tradicionais e que esse padrdo de
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segregacdo nos papéis sexuais reflete-se em certas praticas religiosas e € por elas reforcado.
Essa divisdo é muito comum no ambito festivo e também nos mutirdes de plantacéo?’.

Tassinari (2003) legitima essa segregacao, destacando que o trabalho para organizacao
dos mutirbes, seja no plantio ou ainda nas festas dedicadas aos seres sobrenaturais, como
retribuicdo de favores concedidos, quando “em familia”, menos se tem a necessidade de
oferecer alimento e bebida e existe menos separacéo entre homens e mulheres, mas quanto
mais a comunidade se amplia, aglutinando “a familia extensa” ou os “grupos locais”, maior é
a postura de servico que o anfitrido assume, tendo o costume de sempre oferecer.

Entende-se que, em Santa Rosa de Lima, como em outras localidades rurais, ocorre
uma transposicdo dos servicos domésticos para a organizacdo da festa, ja que as mulheres se
responsabilizam pela parte interna da igreja, limpeza, ornamentacdo, preparacao das comidas
e 0os homens ficam responsaveis pela parte externa como a arrumacéo da fogueira, do mastro e
a disposicao dos fogos de artificio. Sdo os devotos e os festeiros que tém o cuidado de
organizar a festa, desde a parte religiosa até a considerada profana.

E isso institui lacos de solidariedade entre os grupos, principalmente nas diversas
praticas que tem como intuito homenagear os santos catolicos e toda essa realizacdo esta sob o
controle das pessoas leigas e ndo dos coordenadores da igreja ou do padre responsavel pelas
celebragdes.

A festa em devocdo a Santo Antonio tem o marco inicial com a celebra¢do da Santa
Missa no inicio da noite de sexta-feira. Parte dos assentos, na igreja, sdo reservados para o
grupo dos festeiros, assim ocorre também na missa de Bom Jesus (mosaico de fotos 5).

Mosaico de fotos 5: Ocupacao dos bancos na igreja

Autora: ALEIXO, 2016.

Com camisetas personalizadas, os festeiros adentram a igreja providos de artefatos

como uma cruz de madeira e castigais que sdo disponibilizados no altar.

27 A autora Zaluar (1983) privilegia a categoria camponés e as préticas de mutirdes em seu estudo, mas estes
elementos nao serdo tratados neste trabalho.
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Ap0s a missa, inicia-se a procissdo em destino a casa do festeiro em busca do andor e
da bandeira. As tochas séo distribuidas para os fiéis colocarem as velas e seguir a procissao
que retorna para a igreja com os elementos sacros. A imagem de Bom Jesus se junta a
imagem de Santo Antdnio no cortejo, juntamente com o paroco.

Apreende-se que os santos, para os fiéis, sdo exemplos de uma vida cristd e um
estimulo para a busca da santidade. Mesmo com as homenagens aos santos, os cultos da igreja
catélica mantém a centralidade em Jesus Cristo, sendo que, 0 que de fato existe é uma

mediacdo da fé tendo a espiritualidade como o principio.

Os santos catdlicos sdo, assim, os santos da ordem social: sdo os santos da doenga
legitimada e da cura legitimada. Sdo os santos que representam as diversas redes,
categorias ou grupos de pessoas organizadas na vida cotidiana. Sdo eles que
abencoam as passagens importantes no ciclo da vida dos individuos e no ciclo de
reproducdo agricola (ZALUAR, 1983, p.114).

Essa mediacdo sempre existiu, pois as pessoas também acreditam que recorrer ao
santo é uma forma da sua prece ser atendida mais prontamente. Essa dimensdo sagrada é
abarcada no festar, pois nela o individuo acredita conseguir chegar mais proximo a divindade,

aos seres semi-divinos.

[...] O que nos importa em primeiro lugar é compreender o significado religiosos da
repeti¢do dos gestos divinos. Ora, parece evidente que, se 0 homem religioso sente
necessidade de reproduzir indefinidamente os mesmos gestos exemplares, é porque
deseja e se esforga por viver muito perto de seus deuses (ELIADE, 1992, p.48).

Os fiéis que participam da festa religiosa em Santa Rosa de Lima se sentem
envolvidos com o festejo e fazem questdo de organizar esse momento todos 0s anos no intuito
de reviver os sentimentos que envolvem a sua crenca. A festa também vai além dessa
perspectiva e todos os rituais que a envolve possibilitam estabelecer os vinculos simbdlicos e
sagrados com o lugar, como também as relacdes tanto individuais como coletivas dos sujeitos
com as divindades e suas diferentes formas de manifestacdo da fé.

A fé festejada pode ser abarcada, conforme Brandao (1974), como um ‘“‘acontecimento
de ritualizacdes”.

Uso este conceito, acontecimento, para dar uma idéia situacional de alguma coisa
incluida dentro de uma continuidade que, por um tempo determinado, modifica e
altera. Chamo acontecimento de ritualizacfes porque a festa € em si mesma um
ritual complexo, na mesma medida em que se realiza através de rituais como
sistemas de comportamentos de oposi¢do aos comportamentos produtivos da rotina
(1979, p.9).

Esse tempo se difere da rotina porque s@o preenchidos de celebracdes. Quando o
cortejo retorna para a igreja com o andor e a bandeira, todo o espaco estd preparado para
recebé-lo. Nesse momento, é concretizada a ligagdo dos fiéis com o santo protetor, quando €
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simbolizado no hasteamento da bandeira no mastro, na queima dos fogos e no ascender da
fogueira, finaliza-se entdo, o rito religioso. A partir dai inicia-se o outro momento da festa, a
profana, com os shows de bandas de forrd e de sertanejo. Tudo se une para rememorar esse
momento e reviver 0s lacos sociais, pois conseguem nessa ocasido de recreacdo reencontrar 0s
familiares e amigos que ficam até um ano inteiro distantes.

A alvorada que ocorre na madrugada de sexta para sdbado, apds os shows, é um ritual
de envolvimento das pessoas que une a configuracdo religiosa e a social. Os festeiros
oferecem um lanche como uma maneira de finalizar o dia dedicado a Santo Antonio.
Contudo, assim como na festa a Bom Jesus, a homenagem ao santo finaliza na missa de
encerramento que ocorre no sabado de manha em que também séo distribuidas lembrancinhas
do santo homenageado. Encerrada a festa a Santo Anténio, tém inicio os preparativos para a

celebracdo a Santa Rosa de Lima.

3.1.3. Festejo a Santa Rosa de Lima

O ultimo dia do festejo é o apice de todo o evento religioso, dia no qual ocorre a
homenagem a padroeira da localidade. Concomitantemente, é o dia de maior nimero de
participantes. Aumenta-se a quantidade de barracas que comercializam bebidas e comidas. As
ruas no entorno da praca sdo fechadas com cavaletes para evitar a passagem de veiculos
automotores.

Os festeiros ja se posicionam para iniciar a arrumacdo da pragca com as bandeirolas e
com as fitas coloridas. De frente a igreja, a fogueira ja comeca a ser arquitetada. A disposicao
dos fogos de artificio também é elaborada nesse mesmo tempo, ja que existe o auxilio entre o0s
grupos, todos ajudam, mesmo que ja tenham a sua obrigacdo pré-determinada ja concluida.
Esse tempo é constituido de muita reciprocidade, pois representa a unido das pessoas, elas
exercem a solidariedade e compartilham tempo e trabalho. Isso fortalece a comunhdo do
grupo e proporciona o interesse em dar continuidade a esse festejo. Ao observar os
preparativos, veem-se o envolvimento de muitas criancas e da juventude que demonstra
interesse em ajudar e 0s pais sdo 0s maiores incentivadores dessa participacéo.

Entretanto, € notorio que as atragbes musicais de palco despertem mais interesse de
grande parte da juventude. No que diz respeito aos atrativos e a sociabilidade em festas
religiosas, Brandao (1989) descreve a festa que ocorre na Semana Santa em Ouro Preto e cita

a posicao dos jovens nesses momentos religiosos.
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Um nimero maior deles podera desejar viver o “cultural” da “Semana Santa em
Ouro Preto”, como os turistas confessam. Mas quase todos apenas aproveitardo o
“Feriado da Semana Santa” para conhecer e “curtit” Ouro Preto. Atraidos
momentaneamente por esta ou aquela cerimdnia religiosa mais vivivel, preferirdo
criar e viver seus préprios ritos, que, indiferentes ao calendario, cabem tanto na
Pascoa quanto nos intervalos dos festivais de julho (BRANDAO, 1989, p. 59-60).

Cabe destacar que essa manifestacdo religiosa e cultural, em Ouro Preto, difere-se em
diversos aspectos da festa que ocorre em Santa Rosa de Lima, uma vez que 0s jovens citados
por Brandao sdo turistas que ndo tém vinculo com o lugar, mas colabora como referéncia para
demonstrar o comportamento dos jovens e também dos turistas diante das praticas religiosas
que acontecem nessa cidade e que também servem como pardmetro para interpretar o
comportamento dos jovens na festa de Santa Rosa de Lima. Além disso, Branddo (1989)
interpreta como uma mesma festa religiosa pode ser desigualmente conotada e vivida de
diferentes formas por um variado nimero de sujeitos. Isso ocorre porque existe um festejo
religioso que embasa todas as manifestagcdes sagradas ou nao.

A relacdo com a festa e com o lugar demonstra como as pessoas vao tecendo a sua
vida, as suas relacdes de trabalho, de vizinhanca, juntamente com as celebracdes e com a
convivéncia. Essas experiéncias sdao multiplas e é o que mantém também as relacGes
simbdlicas e os lagos de afetividade. Muitas pessoas retornam para Santa Rosa de Lima no
intuito de contribuir com a festa.

As familias de festeiros mobilizam amigos e parentes que vém de longe para participar
desse dia. As pessoas organizam a sua agenda de compromissos pessoais para garantir a
presenca no festejo.

Na comunidade de Santa Rosa de Lima a festa em homenagem a sua padroeira teve
inicio a partir da chegada da imagem da santa. Santa Rosa de Lima é bastante popular entre os
religiosos, ja que foi a primeira a ser canonizada na América Latina. Conforme Poel (2013) a
festa em homenagem a santa geralmente é comemorada no dia 23 de agosto, data do

calendario oficial da Igreja Catolica.

Isabella de Oliva nasceu em Lima (Peru), filha de Gaspar Flores e Maria d’Oliva.
Era a décima primeira a nascer numa humilde familia de migrantes espanhois. Desde
pequena criava flores para vender. (...) Por ter as faces rosadas era chamada Rosa.
Fazia jejum e peniténcia. Debaixo do véu, ela carregava na cabega uma coroa com
33 espinhos para constantemente imaginar o sofrimento de Jesus. Aos 20 anos,
entrou na ordem terceira dos dominicanos. Vivendo no meio do mundo, alcancava
na oracdo suas experiéncias misticas. Santa Rosa de Lima morreu jovem (31 anos),
ap6s uma vida de caridade herdica, especialmente dedicada aos indios e negros.
Primeira santa canonizada (1671) da América Latina é a sua principal padroeira
(2013, p. 952).
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O fato de levar 0 nome da comunidade, a expectativa sobre os preparos da festa sdo
ainda maiores no dia de homenagear a Santa Rosa de Lima. Os festeiros que ficam
responsaveis por esse dia sentem a obrigacdo de fazer a festa mais colorida, com maior
numero de fogos e ter um maior nimero de festeiros e pessoas participando da procissao.

As casas, 0s bares e calgadas ficam mais movimentados, em clima de festa. A festa
tem de tudo um pouco, como sons de automdveis ligados junto ao som eletrénico do palco,
pessoas dangcando ao som dessas musicas, mesmo antes da festa de fato iniciar.

Ao acompanhar a reunido®® do grupo de festeiros responsavel pela festividade do
sébado, foi possivel compreender a dimensdo da festa no que diz respeito a organizacao, 0s
gastos e as obrigacOes dessas pessoas. O grupo se retne diversas vezes, no decorrer do ano,
em datas que antecedem a festa para poder organizar as despesas e definir as atribuicdes dos
organizadores, tais como preparativo do lanche e das comidas, pela confeccdo das tochas,
arrumacdo do andor, da bandeira, do mastro e da fogueira. Nessa divisdo, também existe 0s
responsaveis pela organizacdo da parte interna da igreja e pela refeicdo do padre que celebrara
a missa. Normalmente, os festeiros oferecem as refeicGes para o paroco e para o0 seu ajudante,
embora seja destinada uma casa ao paroco, construida pela comunidade, as familias
geralmente recebem o representante da igreja para partilhar o alimento.

No dia de homenagem a Santa Rosa de Lima, observa-se nas ruas e igreja maior
riqueza decorativa, quando comparada aos dias anteriores. Como nos outros dias, 0 que da
inicio a festa € a Santa Missa, as dezenove horas. Algumas familias aproveitam esta data para
realizar o sacramento do batismo. Coincidentemente no periodo da pesquisa tal pratica foi
testemunhada. 1sso € comum nos dias de festa, pois nem sempre as missas ocorrem com
frequéncia na comunidade e devido a isso, as pessoas aproveitam este momento para realizar
algum tipo de sacramento da igreja catolica.

Apds a missa, os fiéis saem em procissdo para buscar a bandeira e o andor na casa de
um dos festeiros (mosaico de fotos 6). Ao retornarem a igreja, a procissao realiza trés voltas
ao redor do templo. No sabado a procissdo € composta com 0s trés andores dos santos

homenageados.

% No decorrer da pesquisa acompanhei trés reunies do grupo de festeiros responsaveis pela festa em
homenagem a padroeira em Santa Rosa de Lima.
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Mosaico de fotos 6: Os trés andores

S 4
2 '

Autora: ALEIXO, 2015.

De acordo com Lopes (2006), que realizou um estudo da comunidade santa-rosense e
da festa na localidade, 0 momento da chegada da procissdo a igreja € um costume antigo onde
os fieis ddo trés voltas ao redor do templo, isso € um ritual que significa a representacdo da
santissima trindade que é o Pai, o Filho e o Espirito Santo, ou seja, cada volta é dedicada a um

dessas pessoas.

Como ato de magia, circular algo por trés vezes e no sentido anti-horario pretende-se
desfazer maldades, energias ruins e feiticos. Nunca é demais lembrar que a
populacdo inicial da Vila do Bengo era negra, de ascendéncia bantu e esse costume
de realizar atos magicos girando no sentido anti-horario é recorrente entre
populagdes vinculadas a essa etnia (LOPES, 2006, p.78).

Posteriormente a esse ritual, a bandeira (mosaico de fotos 7) € levantada no mastro e

os fogos de artificio sdo estourados e enfeitam o céu do distrito.
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Mosaico de fotos 7: As bandeiras e 0s mastros

Autora: ALEIXO, 2015.

7

A fogueira também é acessa, confirmando os atos e praticas da religiosidade e

dedicagdo a Santa Rosa de Lima. Os festeiros organizam o “lanche do mastro” logo apds
esses acontecimentos.

A praga, que antes estava sendo utilizada apenas para a cerimonia religiosa, torna-se
I6cus do divertimento, da danca e da interacdo, com o inicio dos shows. As pessoas que ndo
participam das praticas religiosas, dirigem-se até a praca para participarem desse outro
momento de festividade e sociabilidade. Os habitantes locais e os de fora se encontram, nesse
periodo, para restabelecer a convivéncia, mesmo que por uma noite, acompanhando a
programacao dos shows e no final da madrugada também participam da alvorada festiva.

A festanca em homenagem a padroeira Santa Rosa de Lima também tem o seu marco
final na missa celebrada as dez horas da manhd no domingo. Nesse ano de 2015, o paroco
solicitou que na saida da celebracdo fosse entregue, para os fiéis, botdes de rosas brancas que
simbolicamente remete a padroeira da comunidade.

No final da festa em homenagem a Bom Jesus, Santo Anténio e Santa Rosa de Lima,
as pessoas ja comecam a se organizar para a festa do proximo ano. Normalmente, sdo 0s

familiares e amigos que optam por ficarem responsaveis por um dia da festa e assim, formar o
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grupo de festeiros do proximo ano. Alguns j& se apresentam para 0 paroco e para a
comunidade na missa do domingo, os outros grupos sao formados no decorrer do ano.

Os sujeitos que participam como festeiros ou como espectadores, sempre que
indagados sobre a importancia e o valor da festa, reportam-se a ela com muita emocéo e com
um sentimento de sempre querer estar presente nesse momento de confraternizagédo espiritual.
Isto estd nas lembrancgas das pessoas e todos os anos 0 acontecer da festa possibilita essa

experiéncia de reviver esse acontecimento fortalecendo-o cada vez mais.

3.2. Memorias da fé

Sabemos todos que € de um presente e de suas condi¢cGes em nds, em NOssos outros,
nos outros “eus” a nossa volta, que recordamos. Que relembramos um passado. Mas
ndo devemos esquecer que a lembranca ndo reconstréi apenas um passado ou uma
fracdo do passado. Ela funda a cada vez um presente ao reestabelecer as suas origens
(BRANDAO, 1998, p. 11).

A memoria e a fé sdo elementos imateriais e intangiveis. Compreender o elo das
pessoas com 0 seu lugar e com as suas crengas associadas aos seres divinos e aos santos &,
portanto, imensuravel. Assim sendo, o0 que auxiliou a descricdo dessa parte do trabalho esta
apreendido nas falas dos santa-rosenses presentes e dos migrantes que ndo moram mais na
comunidade, mas sempre retornam a esse lugar. Eles conseguem através da conservagdo da
memoria descrever como percebiam a festa e como ela é constituida hodiernamente. Mesmo
com as alteracGes ocorridas nos processos religiosos e sociais, as pessoas concebem a festa
como um dos melhores momentos da sua vivéncia. Isso se da principalmente com o0s mais

velhos que aguardam a festa para rever as pessoas e para poder celebrar.

E um momento de celebracdo da vida, o rompimento do ritmo mondtono do
cotidiano, o que permite ao homem experimentar afetos e emogdes. Por instantes, o
tempo dos relégios é suspenso, 0 homem experimenta o tempo mitico da eternidade
e da manifestacdo divina que permite a reconciliagdo de todos com todos. Nesse
sentido, as festas revelam a esséncia fundante de respeito a fé e a fraternidade
comunal, que alimentam as manifestacdes religiosas e perpetuam as tradi¢fes que
constituem um verdadeiro patriménio cultural JURKEVICS, 2005, p.74). *°

E para manter viva essa celebracdo, os costumes e as tradi¢cdes, que a memoria tem
que ser revisitada e, esse ato é o que possibilita a continuidade das préaticas culturais tipicas de
uma populacdo. Branddo (1998, p.28), ao interpretar Walter Benjamin, traz a tona a

consciéncia de “submeter o imaginério sobre o futuro ao compromisso do presente para com 0

ZJURKEVICS, Vera Irene. Festas Religiosas: a materialidade da fé.
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passado, submetendo-se, por consequéncia, o projeto a lembranga”. Retornar as pessoas que, a
partir das suas narrativas apresentam o passado da sua experiéncia, o ato de rememorar o que
foi vivido possibilita o paralelo com o presente e apresenta expectativas para o futuro. “E
também verdadeiro que devemos ser solidariamente responsaveis pelas geracfes que nos
antecederam” (BRANDAO, 1998, p.28), pois sdo elas que possuem o conhecimento das
informagdes que contribuem na compreenséo do presente.

A festa da padroeira em Santa Rosa de Lima estd na esséncia das pessoas desse lugar.
As conversas informais nas casas, nos bares ou na praca da igreja, quando remete a festa, séo
sempre demonstracGes de muita afeicéo, satisfacdo e alegria.

A festa acontece hd mais de setenta anos e passou por alteracdes que sdo relatadas por
pessoas mais velhas que participam desde o inicio do festejo na localidade. Em suas falas, eles

deixam transparecer o que os identifica com a festa e com o distrito e 0 que modificou.

Vou comegar pelo principio da festa. A festa de Santa Rosa de Lima. Ai sé tinha
quatro casas. Al continuou fazendo a festa. Era trés mastro. Ndo tinha mastro de
Santa Rosa ndo, sabe. Tinha de Bom Jesus, Santo Antbnio e Sdo Pedro, porque
nessa época ndo tinha essa santa ndo, que tem agora, ndo tinha ndo. Ai o que
aconteceu, tava no més de julho, acho que é no més de julho que é a festa, né. Ai o
povo vinha pra ca com carro de boi. Num tinha casa, s6 tinha as quatro casa que eu
falei pro cé. Num tinha casa pra ficar. Cada um que vinha com a mudanca fazia a
barraca, fazia barraca de bagaco de cana e fundava dentro. E...ai tinha & noite tinha
levantacdo do mastro, tinha a fogueira, tinha o forro e isso ai continuou. Todo ano a
festa, todo ano uma festa, mas aconteceu que Fildé veio pra’qui. Filo veio de
Gorutuba para c& e comprou a fazenda ai e comprou a santa, ela é desse tamanho. E
pds o nome dela de Santa Rosa de Lima. E aqui chamava Morro. Quando eles
falava: - Vamo la no Morro, eu falava vamo |4 no Barrero. Era os nomes que tinha
ai. Ai esse Filo colocou 0 nome de Santa Rosa e ficou Santa Rosa de Lima. Nunca
mais falou Barrero e Morro (J.R.O, 88 anos).

A festa antigamente tinha de tudo, tudo, tudo... O povo amanhecia o dia sem dormir.
Na época de forrd, né. E agora ndo. Tem umas musica deferente, quase gente velho
num danca. Essa época o veio dangava adoidado...ai continuou a festa. S6 que num é
como era, deferencou demais. Tinha barraca, carro de boi, ndo tinha carro de
gasolina para os festeiros transportar a mudanca, era carro de boi e trazia tudo
amuntuado. Ja ouviu falar de carro de boi ja?Trazia as mudanca e fazia a barraca.
Agora ndo...cada um vem trazendo cama, trazendo biscoito, trazendo doce. (J.R.O,
88 anos).

Na fazenda de Fil6 trouxe a imagem de Santa Rosa do Peru e colocaram o home do
povoado de Santa Rosa. Acho que foi depois que trouxeram a Santa iniciou a festa.
Tinha mordomo e festeiro, tudo separado, hoje é tudo misturado os mordomos e 0s
festeiros. Os mordomos faziam a festa da noite e os festeiros faziam a festa do dia e
arrumavam a igreja.Participo da festa desde quando me entendo por gente. Sou
festeira ha 15 anos (M.R.F., 61 anos).

Eu participei da primeira festa quando eu fiz a primeira comunhdo. A festa ja era
uma missdo. Participava na igreja, s6 ia na igreja e sd participava das coisas da
igreja. Eu nasci em Paud’6leo. Ai eu casei com 0 meu primo que morava em Santa
Rosa e vim morar aqui.Nunca perdi a festa, mesmo depois que eu fiquei vidva.A
festa é boa demais. A tradicdo da festa tem mudado. As coisas da igreja mudou tudo.
Mudou muito. Olha, tinha a fogueira, aquela fogueira era a maravilha da festa. Hoje
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ndo tem mais a fogueira. As pessoas ficavam esquentando naquele fogo. Participava
da alvorada quando estava mais nova, eu participava, nés era festeiro. Nos fazia as
bandeja de biscoito. Ano passado (2014) fui festeira esse ano nao (A.F.S., 90 anos).

La na festa no6s fazia almoco para dar aquele povo e depois do almogo dava doce.
Olha, nés ndo tinha carro, nos tinha carro de boi...nem casa, nés fazia barraca de
bagaco com as coisas, fazia com adobe.. e nos tinha carro de boi. O dia que falava
assim: E dia de nds ir pra Santa Rosa, nés enchia o carro cheim de tudo de biscoito,
doce, de carne de gado, de linguica, de porco, de frango, nds enchia o carro pra
comer na festa...Comer na festa e ver o povo (A.F.S., 90 anos).

Lembro da festa que a gente fazia as barracas de bagago de cana. A festa durava o
més todo, faziamos mudanca, nessa época, 47 anos atras. A festa acabava na
segunda. O povo fazia barraca. Era pouca roupa, ndo trazia essa trenhera que as
pessoas usa hoje. Cozinhava no chdo, na pedra. Nessa época ndo tinha muita casa
pro povo chegar, todo mundo tinha uma barraca para ficar. Antigamente s6 tinha
familias. Tinha pouca coisa, sé o necessario (V.F.S., 61 anos).

Através das falas dos moradores, é possivel identificar que o ritmo que guiava a festa
pertencia a outro tempo em que o deslocamento das pessoas e dos objetos para compor o
ambiente festivo era trazido em carros de boi. Outro destaque é com relagdo as pessoas que
participavam da festa, sendo a comunidade, ainda hoje, com caracteristicas tradicionalmente
rurais. Os moradores, mesmo 0s mais velhos, ndo sabem ao certo identificar em qual ano

iniciou-se a festa na comunidade. Mas, de acordo com Soares (2002)

Em se tratando de religido, em Santa Rosa de Lima prevalece o catolicismo, sendo a
capela pertencente a Paréquia Sdo Norberto, desde 1982. Conta-se que 0 primeiro
templo foi construido em 1902 e a 1° missa foi celebrada na primeira festa da
padroeira, em 1904, pelo padre Augusto Vieira. As atividades pastorais iniciaram-se
com bastante fervor em 1948, com a construcdo do primeiro cemitério e em 1950,
quando o padre Marcos Van Im Opraem, entdo administrador da Pardquia de Nossa
Senhora e S&o José, incentivou a comunidade e coordenou a construcao da Igreja de
Santa Rosa de Lima. Porém, em 1961, o Pe. Hermano José (Pe. Dudu), coordenou a
derrubada da velha igreja de adobe e telha comum, e a construgdo da Igreja atual,
que foi inaugurada em 29/04/1962 (2002, p.20).

A igreja de antigamente também é relembrada pelos moradores como algo diferente do
que eles estavam acostumados a ver nas suas moradias. Para estes, 0s dias que compbem a
festa tinham todo um encantamento principalmente quando a lembranca remete a infancia.
“Quando eu era crianca gostava de ficar dentro da igreja para ficar olhando o piso cheio de
ladrilhos diferente. Pra gente era tudo diferente e muito bonito. Meu pai mandava fazer
roupa nova pra gente poder ir pra festa de Santa Rosa” (V.F.S., 56 anos).

Nesse sentido, pode-se inferir que essa transmissdo do que é tradicional e costumeiro,
através da memoria, contribui para produzir os sentidos no processo dinamico atual.
“Destarte, a atividade psicologicamente criadora da memoria submete-Se aos principios da
socializagdo de quem recorda e da sociabilidade do que se recorda. Uma quase diferenca entre
“eu lembro os outros em mim” e “os outros se lembram em mim” (BRANDAO, 1998, p.56).
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Quando se trata da transmissdao dos sentidos e dos valores, através das geracdes, soma-se 0
que foi experimentado pelos antepassados e 0 que 0 presente apresenta de novo. Isso se
fortalece quando ocorre o ajuntamento do que foi vivido e do que é existido entre os

individuos.

Tudo 0 que nods percebemos € vivenciado como um momento de presente. Um
instante “virgem” de relagdo entre eu-e-0-mundo. Mas ele prdprio nos surge ja
misturado com “milhares de pormenores da nossa experiéncia passada”. A
infinidade de lembrancas e de conjuntos sistematicos de memorias guardadas em
n6s como percepcdes e reacdes vividas no passado tém mais do que o poder de téo
somente impregnar as percepcdes do momento presente (BRANDAO, 1998, p.56).

Outra recordacdo trazida pela memorizacdo dos moradores de Santa Rosa e que
marcou 0s acontecimentos da fé e da religido na localidade, foi a confuséo entre os catolicos e
evangélicos, como ja aludido no segundo capitulo. Esse fendmeno ficou impregnado nas
lembrancas das pessoas mais velhas, como também dos filhos e netos que ja ouviram
narracdes sobre esse fato. Sempre, quando a conversa é sobre a festa, os catolicos citam a
presenca dos evangélicos nas comemorac@es festivas dos santos. E como se ainda houvesse
uma espécie de segregacao velada entre os catdlicos e as pessoas das outras religides. Esse

fato da chegada dos evangélicos também foi contado em uma conversa.

Agora ...0 que ... 0 que surgiu. Sé tinha ndis que era catolico. Ai surgiu um tal de
Déo, que nés chama ele de Zé Gongalves, chegou ai um dia, juntou uns menino ai,
dava eles bala. E a cantiga, o hino que ele cantava colocava os menino pra cantar:
S6 o senhor é Deus, s6 o senhor é Deus..” toma bala menino.... toma bala menino
(risos). Ai acabou esse dia...acabou esse negécio de senhor é Deus . E ele foi
embora. Ai juntou eu, que é Cabilna, Serafim, Jodo de Moura, Rick e Rock e
...quem é mais gente. Tem mais dois. Aquele homem ta querendo entrar aqui com a
lei crente, nds num deixa.Vamo fazer um grupo aqui de homem pra ndo deixar ele
entrar aqui. Ai nés juntou eu, Serafim e Henrique tomou conta. Cum pouco no
primeiro dia ele chegou, chegou e juntou & mais uns trés e comegou a orar |4 na rua
e ndis falou: - O aquele cara vai tomar conta daqui mesmo. Aif ele foi embora, no
outro dia ele veio com mais seis e ai entrou e entrou mesmo. Af veio Serafim e
falou: - O Cabitina, océ td mais nds firme e se eles inventar qualquer coisa, nés até te
damo um terno de roupa pro cé ajudar nds. Que que eles fez, ele preparou la e veio
com as pessoas, que era até batizado, né. Pra fazer um batismo 14 no rio, ai o que que
aconteceu. Serafim chegou e falou: - Vamo descer tudo pro rio que eles vai pro rio
fazer o batizado duas horas da tarde. Quando eles desceu, nds desceu antes dele
levando vidro de pinga, foguete, chegando 14, tacou dentro d’agua e muntou o
porrete 14 dentro d’agua, sujamo a &gua pra ndo fazer o batismo e o que que
aconteceu . Uma dona falou: - O Jesus manda uma chuva de canivete. Ai eu falei: -
E pra que que é. Porque se ela vim pega océ também...0 meu Deus é mesmo, pega
eu também (risos). Ai nos tava jogando bomba e foguete no rio pra eles ndo entrar,
mas ele atravessou o rio e batizou 14 embaixo. Tinha um pastor que quando ele subiu
no barranco, Du Pereira jogou uma pedra no espinhacgo dele e derrubou ele de riba
do barranco, uma pedra. A policia até colocou o nome de guerra de pedra na ...nesse
negdcio de batismo, eles p0s de guerra de pedra. Ai eles foi e fez o batismo la
embaixo. Quando chegou...ai 0 Déo entrou dentro do 6nibus sabe, e Jodo de Moura
foi dentro do nibus e foi na cara dele e soltou a méo, dentro do dnibus. Ai que, que
ele fez, num falou nada com eles né, Ai foi embora quando passou oito dias
amanheceu uma barraca, ai a policia do DOPS veio, veio 0s dez soldados e um carro
e apousou. Ai eles foi atras de nds. Veio o marido de Dona Terezinha e me chamou:
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- Vem c4, océ ¢ catdlico? Falei, eu sd. Océ conhece os crentes aqui? Conheco. Eles
trabaia? Trabaia. E os catdlicos? Trabaia. E porque que vocés fizeram uma briga ai,
um negdcio ai de guerra de pedra. Falei, ndo é porque era um batismo que tinha ai, a
gente ndo queria que batizasse ninguém, ai numa briga ai jogou a pedra no pastor.
Ai eles foram embora e terminou (J.R.O., 88 anos).

Poucos moradores, e, principalmente os mais velhos, relembram esse acontecimento,
ja que a expansdo das igrejas evangélicas no distrito ocorreu de forma intensa e muitas
pessoas da mesma familia que se consideravam catolicos mudaram de religido, ocorrendo
assim o cisma religioso entre a populacéo santa-rosense.

Lembrar da festa em Santa Rosa de Lima é também realizar uma associacdo do que
acontecia no seu passado com o0 que continua na atualidade e com o que se perdeu. “Oito
carro de boi para levar a comida. Era uma maravilha e hoje ninguém vé um carro de boi

mais. O carro de boi ia cantando da fazenda até no local da festa” (A.F.S., 90 anos).

Quando minha mée casou, ja tinha a festa, minha mde morreu com 78 anos.
Acredito que essa festa tem quase 100 anos. Depois o povo foi aumentando, pai
arrumou casa pra ficar. Pai alugava uma casa com dois cdmodos. Punha lona para
gente dormir. Os meninos comegaram a crescer e foram pra Montes Claros. Na casa
de meu pai até o ano passado, ja tinha a geracdo de bisnetos. Foi mudando tudo, foi
diminuindo o povo da festa, foi aparecendo carro de gasolina, foi desaparecendo os
carros de b0i.O povo foi ficando mais velho, morrendo e desaparecendo, foi ficando
velho e parou de vir. Pouca gente tem a tradigdo de vir aqui (V.F.S., 56 anos).

Eu gostava de participar da festa. Ficava dia e noite...participava da alovarada e
pegava a sanfona e ia chamando gente pra porta da casa do festeiro, era uma
multiddo de gente, comendo biscoito até o dia amanhecer. Nos ficava na rua...era
bom demais. Hoje ndo... o povo leva um saco de biscoito para a porta da igreja e um
garrafa de café...agora ficou sem graca. O bom era ir pra porta da casa do festeiro.
NoOs pelejou muito com essa festa. Era boa demais. Agora esse povo mais novo nao
é igual os antigo, porque os antigo era chegado na festa. E mais deferente, né
(J.R.O., 88 anos).

Na maior parte das conversas realizadas com os moradores e festeiros, além do
sentimento saudoso da festa, muitos descreveram a religiosidade e a fé como impulso da festa,
mas também além dessa questdo religiosa ocorre outra exaltacdo que é a do encontro entre 0s
seus e tudo isso é possibilitado pela festa. A homenagem aos santos e a santa titular € o fio
condutor da existéncia dessa manifestacdo. Os grupos de homens e mulheres dedicados a
periodicamente se reunirem e realizar esse evento € 0 que mantém viva essa expressao

cultural.

3.2.1. Festeiros: a dadiva do festar

A festa religiosa e popular em Santa Rosa de Lima sempre teve a frente da sua

organizacdo alguém que incentivava a manifestacdo da religiosidade e do encontro das
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pessoas nessa localidade. Como colocado por alguns moradores, o fazendeiro Fil6 foi quem
deu inicio a realizacdo do festejo, porém, a populacdo sempre se empenhava em contribuir
participando como festeiros, formando grupos nos povoados proximos e se deslocando para
participarem da festa no distrito. Os festeiros*®® e mordomos se tornaram os mantenedores
dessa festa. Esses grupos, ainda hoje, sdo formados por grupos de amigos e por familiares e
dessa unido surgem os responsaveis pelo tempo extraordinario na comunidade, a festa.

A figura do fazendeiro Fil6 ficou marcada na memoria das pessoas por ser ele o
responsavel em iniciar a festa em homenagem a padroeira. O convite, transporte e pouso para
0 paroco celebrante ficavam sobre sua responsabilidade, até a arrumacdo da fogueira tinha
que ter o consenso dele. “Fil6 veio com a mudanca da fogueira né. Ai ela era montoada
assim 6. E punha fogo debaixo, ai Fil6 foi e mandou levantar ela em pé colocar o pau em
cruzado em cruzado, eu até tenho uma foto dele ai. Da fogueira” (J.R.O., 88 anos).

Retornando a autora Zaluar (1983), ela delineia o comportamento do festeiro nas

festas interioranas.

Enquanto durava a festa, o festeiro era tradicionalmente a autoridade a quem todos
deviam obediéncia. Quando uma casa ndo era especialmente construida para receber
seus convidados, oferecendo-lhes comida e guarida, sua prépria casa tornava-se o
centro da reunidio e o cenario para as principais atividades “populares”. Ao festeiro
cabia controlar a multiddo que acorresse as festas, tendo o direito de censurar,
admoestar quem ndao mantivesse um comportamento adequado para a ocasido e
resolver as questdes surgidas entre os devotos (1983, p.72).

Aos festeiros também incumbe agradar ao santo homenageado para alcancar ou
agradecer algum beneficio alcangado. Entretanto, ndo s6 os festeiros se sentem nessa
obrigacdo de agradecer ou pedir ao santo, mas também os devotos tomam parte desse tempo
de graca.

Com relagdo a essa autoridade do festeiro, que se tornava o representante do santo e,
portanto, da comunidade moral de seus devotos, os participantes da festa eram
igualizados. Isso é evidenciado pelas idéias correntes que definiam a situacdo social
especifica que era a festa: “a festa ¢ do povo”, categoria que ressalta a
indiferenciacdo entre as pessoas nela incluidas, por oposi¢do a Igreja e a elite
urbana. A festa era vista como um tempo de excecdo: de alegria, de fartura, de
“movimento”, de pagar promessa ao santo e ajustar as contas com ele (ZALUAR,
1983, p.72).

%A figura de festeiro nas festas religiosas populares brasileiras tem diferentes funcdes. Ele é quem cuida da
realizacdo da festa ajudado pela comunidade: contrata musicos, procura a rezadeira para as novenas, organiza
leildes, providencia comida para todos, faz a divulgacdo e combina com o padre a celebragdo da missa. Ele
também pode ser escolhido por elei¢do, sorteio ou oferta espontanea do candidato. Ha lugares onde o candidato,
para tornar-se festeiro, precisa roubar a bandeira do santo (POEL, 2013, p. 424).
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Como ressaltado pela autora, todos os participantes sentem que a festa ndo é de um ou
de outro, mas da unido daqueles que ali estdo presentes para reverenciar uma santidade. Os
festeiros oportunizam a dadiva da festividade, mas séo os convivas que ddo 0 movimento a
todo o seu acontecimento.

O sujeito, ao fazer o compromisso para se tornar festeiro da festa, sente-se na
responsabilidade de organizd-la da melhor maneira possivel. A reciprocidade e a
solidariedade séo elementos intrinsecos a essa funcéo e eles ficam encarregados de oferecer a
refeicdo para todos os participantes. “Levamos as comidas no carro de boi para a praca da
igreja. Faziamos biscoitos, potes de doce, matava porco e tirava a carne para fazer linguica.
Fazia almocgo para dar para o povo que participava da festa” (A.F.S., 90 anos).

Outro elemento de caracterizacdo dos festeiros € 0 compromisso da retribuicdo. Essa
retribuicdo decorre para 0 santo homenageado como para as pessoas que ali se encontram para
festejar. O alimento distribuido pode ser compreendido como a dadiva, no que concerne ao
pagamento da promessa ao santo e a retribuicdo que também emana para aqueles que ali se
fazem presentes. O alimento é um componente de interacdo e agregacdo. Ele tem variadas
funces e esta presente nos diferentes ritos e crencas.

O momento da dadiva intercala, nesses dois universos da festa, com aqueles que
seguem a religiosidade e daqueles que buscam o divertimento. O ato de ofertar o alimento em
uma festa religiosa e popular tem como intuito a busca da coletividade e da sociabilidade, ou
seja, o “dar - e - receber” citado por Mauss (2003), nessa perspectiva € interpretado como um
ato de doacado e retribuicdo que se difere do sistema econébmico operante da atualidade.

Ao ofertar o alimento as pessoas, estdo também buscando (re) estabelecer o convivio
com os outros. Os alimentos doados nas festividades religiosas populares € uma maneira de
solidarizar com o préximo. Os festeiros tém esse costume de proporcionar essa dadiva da

alimentacao.

A festa é um vasto mutirdo. Em sua organizacdo, nas contribui¢des dos devotos, na
preparacdo da casa da festa e da comida, colaboravam todos os que se identificavam
com aquela comunidade simbolizada pelo santo que a todos abencoaria. Na festa,
portanto, estavam representadas, nas figuras dos festeiros e de seus convivas,
categorias sociais de mais ampla significagcdo (ZALUAR, 1989, p.75).

Essa tradicdo estd associada aos costumes trazidos desde o periodo colonial em que os
mais ricos em bens materiais, ofertavam alimentos para a populagdo mais carente em dia de
festa. E mesmo aqueles que ndo tinham condigdes se preocupavam em oferecer o melhor

alimento para a festa do santo de devogdo. E isso tem continuidade até os dias atuais, mas
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com outra feigdo. Mesmo nas “diferentes culturas e religides os alimentos sdo considerados
sagrados, ou um dom das divindades, ou uma oferenda aos deuses” (ELIADE, 1992, p.82).
Branddo (1989) entende que o tempo da festa centraliza todos os elementos de

expressividade social e coletiva.

Porque, cheia de falas e gestos de devocao, ruptura e alegria, ela afinal ndo é mais do
que uma seqiiéncia cerimonialmente obrigatdria de atos codificados de dar, receber,
retribuir, obedecer e cumprir. Troca-se o trabalho por honrarias, bens de consumo
por béncdos, dancas por olhares cativos, o investimento do esforco pelo
reconhecimento do poder, a fidelidade da devocdo pela esperanca da béncédo
celestial. Obedece-se ao mestre, ao festeiro, ao padre, ao chefe da torcida, ao
maestro da banda. Cumprem-se promessa, votos feitos (BRANDAO, 1989, p.11).

Em Santa Rosa de Lima, além dos festeiros ofertarem o lanche noturno e o lanche do
amanhecer, que acontece na alvorada, eles também proporcionam os shows musicais para 0s
participantes, ou seja, a funcdo que eles exercem enquanto mobilizadores da festa esta
associada diretamente a religiosidade, mas coexiste com o0 que se entende por profano. Um
momento ndo se desvencilha do outro, estdo interligados e coexistindo em um mesmo
ambiente e, é resultado das manifestacdes coletivas que emergem nesse momento ténue dentre

os variados acontecimentos da festividade.

3.3. O entremear do nao religioso com a festa religiosa

Tem um fundo de religiosidade popular que esta na nossa alma de sertanejo, mas o
principal é o lado social. O lado social da festa, baile, procissdes. Esse lado é mais
forte do que o lado do interior da fé. Tem muita gente que vai para a festa, mas nem
entra na igreja. Tém pessoas que tém esse sentimento da festa religiosa, mas ndo que
seja aquela fé pura (Representante da pardquia de Sdo Norberto em Montes Claros -
MG, maio de 2016).

As festas nas comunidades rurais que compdem o municipio de Montes Claros tém
como eixo condutor a religiosidade embasada na homenagem aos padroeiros. 1sso movimenta
e diferencia o cotidiano pacato desses lugares, mas esses festejos vao além do que é
considerado sagrado, dentro da Otica do religioso. O que as pessoas destacam como 0 mais
singular e admiravel na festa & o encontro e a unido das pessoas. A festa entdo é esse
arcabouco de humanidades entremeadas por aspectos que possibilita a unido, o encontro e
principalmente a sociabilidade.

Em Santa Rosa de Lima, o terceiro dia da festa € o maior tempo de excecdo e
efervescéncia da comunidade. Nesse dia, 0 aumento da populacéo € significativo e isso traz o

rompimento com a ordem local cotidiana. As casas dos festeiros e dos moradores tornam-se
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um espacgo aberto, as pessoas adentram o seu interior, comem do alimento que ali esta
disposto e se sentem parte daquele espaco, em outro momento, intimo. Os santa-rosenses sao
receptivos, gostam dessa liberdade e sempre destacam a importancia das praticas religiosas e
da continuidade delas para a sua manutencao.

As pessoas sdo atraidas a retornarem por motivos diversos, ja que a festa atende aos
seus participantes, que a organizam e a todo o publico que esta a procura do entretenimento e

do lazer. A festa atual apresenta outras feicdes que se tornam atrativas para o publico de fora.

Assim, hora a festa tende para o espetaculo e hora tende para a tradicdo e afirmacéo
do mito. Isso é possivel porque ela ndo se separa do modo de vida da populagdo. Se
ha diferentes praticas culturais no cotidiano de cada individuo, haverdo diferentes
respostas frente a uma manifestacdo cultural (MARQUES, 2011, p.158).

E toda essa miscelanea de sentidos dos usos e da apropriagéo da festa demonstra como
a mesma é uma manifestacdo popular e que a cultura, dimensdo regente do festar € flexivel e
em constate (re) significaces. O popular acompanha o novo, o que vem da cultura de massa,
mas a0 mesmo tempo, buscam preservar o que é tradicional, o que sempre existiu e o que da

significado ao que hoje se entende pela festa em Santa Rosa de Lima.

E importante destacar que o popular ndo se caracteriza por um tipo de cultura
simplificada. Ao contrério, as riquezas observadas nas nuances, falas e
comportamentos assumidos pelo povo sdo infinitos. E isso é garantido pela fluidez
que se refaz a cada dia e movimenta todo o processo de (re) construgdo cultural
(MARQUES e BRANDAO, 2015, p.12).

A festa muda e os sujeitos acompanham essas mudangas e 0 mais relevante, nao
deixam de estarem presentes nessa comemorag¢do mantendo 0s seus vinculos e seus costumes.
A partir das conversas realizadas com os moradores de Santa Rosa de Lima e com 0s
visitantes, ficou perceptivel que a manifestacdo tem o seu valor pela ligagdo das pessoas com
0 lugar e com quem reencontram por la&. A festa tem a religido e o sagrado como eixo
norteador, mas esses reencontros, das pessoas com suas familias e com os amigos, também

sdo considerados sagrados para esses sujeitos.

S6 se eu tiver doente para ndo ir a festa. A motivacdo maior de tudo, primeiro a
missa, a igreja, depois a familia, os amigos, vem tudo. N&o falta praticamente
nenhum. Amigos que ficam juntos, a farra e a comilanga é muito boa. Os amigos
que vem de fora. Pessoas que moram em outro pais e vem. Coisa de sangue, todo
mundo participa (V.S.F., 61 anos).

Participo da festa porque tenho fé, porque é uma tradi¢do familiar, acho bonita, rever
os familiares e gosto de participar da festa. Adoro a festa. Tenho muita fé. Peco a
Deus para ter salide ano que vem para continuar participando da festa. Em agosto ja
comegamos a programar a festa do ano que vem. Faco doacdes para a festa. Aprecio
tudo, desde a farra de fazer biscoitos, a unido em casa, o forrd. Antigamente ficava
até mais tarde no forro, hoje ndo consigo ficar até mais tarde (M.R.F., 61 anos).

101



Acho uma coisa muito importante nas festas rurais é a volta das pessoas as suas
raizes e a alegria que eles ficam e também o encontro de familia. Como é bom ver os
irmdos estarem juntos. Esses momentos sdo formidaveis. Esses valores sdo muito
importantes (Representante da paroéquia de Sdo Norberto em Montes Claros - MG,
maio de 2016).

Interpretar essa dinamicidade da festa implica em um olhar que néo se fixa apenas em
observa-la, mas tentar transmitir 0 que as pessoas sentem e como se dedicam a essa
participacdo coletiva. O que se vé também é que ndo ocorre uma dissociacdo entre aqueles
que organizam e preparam a festa, para aqueles que vdo com o intuito de consumir o lazer
dessa manifestacdo. Existe uma juncéo entre esses dois aspectos coexistindo em um mesmo
espaco-tempo festivo.

Ainda aqueles gque se dedicam aos ritos religiosos e a organizacdo da festa, aguardam
pelo momento de festejar com os seus familiares e amigos. Depois das préaticas religiosas,

todas se encontram na praca para aproveitar o festejo e conviver de forma mutua.

O embate entre devogdo e diversdo € caracteristica inerente a sociedade. De certa
forma, a diversdo tem sido justificada pela devocdo. Nas festas de santos, por
exemplo, 0s excessos profanos sdo permitidos, pois se justificam pelo culto ao
sagrado. A festa se estabelece, portanto, como um conjunto de praticas devocionais
e recreativas que conservam um interior dual. Essa dualidade coexiste na festa. Ao
mesmo tempo em que 0s sujeitos sociais criam o evento e convivem com as rezas, as
ofertas, as promessas, o culto, enfim, o coracdo da festa, hd o espaco do comércio,
do publico espectador, das trocas artificiais, da teatralizacéo cultural e da midia de
massa. Ndo se deve pensar que esses elementos se negam, mas que seus objetivos
sdo diferentes e se encontram num sé lugar: a festa (MARQUES, 2011, p. 159- 160).

O divertimento, a “farra”, os entretenimentos sao incorporados a religido. Alguns ndo
gostam dessa mistura, outros acham que isso é inevitavel a festa. Os mais religiosos desejam
gue a manifestacdo fique no formato so religioso. Ja os vendedores e comerciantes colocam
que ela tinha que ter mais atragfes para atrair um publico maior e 0s visitantes e espectadores
guerem apenas a sua continuidade mantendo o seu formato religioso, mas tendo o seu lazer e
0 entretenimento.

Essa dualidade é normal em uma comunidade que viu e sentiu os efeitos da
contemporaneidade tdo presentes no seu lugar de convivio. A festa também se apresenta com
mudangas, ganhou novos formatos, mas persiste e resiste na sua identidade e tradi¢do e o que

a faz ser acontecimento até hoje.

No desdobrar da condi¢do pds-moderna, defendida por alguns autores, as tradigdes
sdo retomadas e consequentemente séo (re) significadas. Elas se ligam ao momento
técnico da contemporaneidade e se instalam no tempo atual, reproduzindo uma
caracteristica de acdo que estava posta como tradicional. O destaque dado aos
aspectos modernizantes, no sentido de estabelecer novas ordenacbes espaciais
temporérias promovidas pelas festas e sua disseminagdo perante uma condigdo
social que esta posta, gera, na sociedade “construtora” das tradi¢des, uma €nfase na
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identidade, ou seja, um resgate dos elementos essenciais que dé coesdo ao grupo
social (D’ABADIA e ALMEIDA, 2009, p.64).

A coesdo social € o que da sentido a toda essa manifestacdo. Existem variados
vinculos sociais, que se formam no espago e que se relacionam com “o prazer, a gratidao, ao
regozijo, a alegria, sentidos e vividos pelo homem, enquanto ser festivo e vivente, no espago
festivo” (D’ABADIA e ALMEIDA, 2009, p.63).

A festa em homenagem a padroeira Santa Rosa de Lima possibilita a essa comunidade
rural viver um tempo Unico e que todo ano é reforgado. Os santa-rosenses retornam por alguns
dias para o seu local de origem a fim de reviver o que sé é possivel levar na recordacao. Essa
vontade em realizar a festa e estar presente torna-se singular para esses sujeitos.

Ela existe porque esta na esséncia, na emocao de cada um que ali se faz presente. Ela €
dindmica, possui fluxos e tem suas redes que se (re) afirmam todos os anos. Esse festejo é
popular e isso talvez seja 0 que o torna mais auténtico e verdadeiro. A sociedade acompanha
as mudancas do mundo e a festa também, e isso a torna cada vez mais simbolica, pois, mesmo
diante de tantas transformacdes e imposicGes do que vem de fora, ela coexiste e permanece na
sua imaterialidade e nos seus significados que sdo Unicos para aqueles que a conhecem e
contribui para reafirmar a cultura e os modos de ser e viver como, também, a constituicao

desse tempo simbdlico.
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ALGUMAS CONSIDERACOES

No inicio desse estudo muitos questionamentos foram surgindo com relacdo ao
objetivo principal do trabalho, ja que existia a ideia de compreender a festividade em
homenagem a padroeira do distrito de Santa Rosa de Lima tendo como finalidade, conseguir
apreender a importancia dessa festividade para os sujeitos da comunidade. O extraordinario
desse estudo se constituiu a partir dessa compreensdo dos sentimentos das pessoas para com
essa manifestacdo cultural.

As festividades religiosas no sertdo demonstram como se compds 0 que hoje se
entende por cultura e identidade do Norte de Minas Gerais. A religiosidade teve um
importante papel nessa formacdo, e na atualidade as festas sdo momentos destinados a sua
expressao, ou melhor, é 0 evento que representa a afirmacdo da forma como o catolicismo
popular se disseminou e se reproduz em cada local. E neste momento que as pessoas
dinamizam préticas e ritos fortalecendo as suas raizes com o0 seu espago e com 0S outros em
uma troca constante na qual se exaltam a sociabilidade e a dedicacdo as divindades. A fé
torna-se o principal sentimento de estimulo e possibilita a continuidade das praticas culturais
tradicionais e religiosas.

Em Santa Rosa de Lima a festa (co) existe e (re) existe porque os devotos de Bom
Jesus, Santo Antdnio e Santa Rosa de Lima ddo continuidade a ela através dos rituais da fe e
crenca a essas santidades. Eles se tornam festeiros e organizam o evento para que a tradicao
permaneca ocorrendo. Seja por retribuicdo de promessa alcancada, seja pela esséncia religiosa
e/ou apego ao lugar. Desta forma, vivenciam a sua religiosidade desde a preparacao da festa,
até a sua vivéncia, propriamente.

Os santa-rosenses continuam a praticar a sua fé, através dos ritos religiosos, mas,
mesmo com todo o viés sagrado, a festa possui sua transitividade profana e isso ocorre desde
que a festa teve inicio na comunidade. As pessoas também precisam experienciar esse outro
lado. Sentem necessidade de estar nesses dois momentos que sdo indissociaveis, a festa
religiosa e a ndo religiosa.

E assim, as praticas religiosas como as missas, as procissdes e 0s cortejos ocorrem
todos os anos de forma a perpetuar a sacralidade do evento. Porém, na festa se embaralham
momentos distintos por possuir outras dinamicas. Os participantes vivenciam a festa por
sentimentos diversos como a sociabilidade e com a intengéo de se estar presente para rever o

seu lugar, os familiares, os amigos e todos os elementos que os aproxima dessa manifestagéo.
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E desta forma, os festeiros também organizam as questdes que envolvem estes momentos ndo
ritualisticos, momentos destinados aos encontros e aos excessos dos shows, das dancas e da
finalizacdo de cada noite com a oferta do café da manh& nas alvoradas para aqueles que
passaram a noite dancando a alegria do festar juntos.

Isto porque, a festa possui sua transitividade profana e isso ocorre desde que a festa
teve inicio na comunidade. As pessoas também precisam experienciar esse outro lado. Sentem
necessidade de estar nesses dois momentos que sao indissociaveis, a festa religiosa e a nao
religiosa.

As pessoas se identificam com a festa porque nela a religiosidade popular se transverte
a maneira dos sujeitos de festejar e agradecer aos santos. A preocupacdo dos festeiros em
preparar uma festa bonita com muitas cores, com grande nimero de fogos de artificio e
fartura na distribui¢do dos alimentos, acontece uma vez por ano e isso € tao singular, pois eles
se esforcam para ser um dos maiores acontecimentos nessa localidade.

A distribuicdo dos alimentos € uma préatica antiga e que traz a tona uma reproducédo
simbolica do compartilhamento, da dadiva e da solidariedade. Esse é um tema que foi apenas
iniciado e ndo concluido porque seria necessaria a realizacdo de um estudo mais denso e
especifico e esse ndo é o foco desse trabalho, mas merece destaque por sua relevancia e por
fazer parte da festa.

Esse lugar possui significados para os seus moradores e para aqueles que moram em
outras localidades que conservam os seus vinculos afetivos e sempre retornam a Santa Rosa
de Lima, principalmente no periodo que corresponde a sua festividade. Isso fortalece as
relagbes emocionais, 0s lacos familiares e a espiritualidade. Mesmo aqueles que néo
participam da organizacdo direta da festa religiosa, compartilham-na ao vivenciar esse
momento de comemoragao gque ocorre nos dias destinados ao festejo.

A vida em comunidade também é entendida como uma expressdo cultural; os lacos de
parentesco, as amizades, o compadrio, 0s ritos, 0s mitos, as manifestacdes culturais, as
expressdes simbdlicas, os fazeres, a perpetuacdo dos fazeres, as formas de pertencimento, 0s
enraizamentos, tudo isso é reconhecido no lugar de vivéncia das pessoas.

As manifestagfes culturais, mesmo as mais tradicionais, passam por diversas
modificagdes que ocorrem através da insercdo de outros costumes, mas 0 que as torna mais
instigante € que, mesmo com 0s processos advindos da contemporaneidade, intrinsecos a
sociedade e aos espacos, alguns lugares persistem nas suas tradi¢Ges. Entretanto, entende-se

que, por ser uma manifestacdo do povo ela é cultural e a cultura é dindmica. Ela transforma-se
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na medida em que o movimento dos sujeitos altera os lugares, as praticas culturais e o
cotidiano. A festa também acompanha essa dindmica, ela também é fluida.

A extensdo de toda essa dinamicidade é versada através das falas dos moradores,
principalmente dos que moram a mais tempo no distrito. O resgate da memoria dos
participantes mais antigos da festa possibilitou conhecer quais foram as mudancas, o que
persistiu e 0 que, na visdo deles, piorou ou melhorou na festa dedicada a padroeira. E mesmo
a memoria, que € o resgate do passado, entremeia-se no presente, no que é atual e consegue
também ser lembranca do passado no futuro.

Nesse trabalho, o ato de rememorar, através das falas dos moradores, os aspectos
sociais e festivos de Santa Rosa de Lima foi imprescindivel para conhecer como a
comunidade foi formada e quando se deu o inicio a festividade. Em todas as falas a referéncia
a festa € sempre com muita emocao e satisfacdo. Todos gostam de relembrar esse momento e
sentem orgulho de participar ou de ter participado em algum periodo do festejo. A memodria,
nesse sentido, € um importante registro das experiéncias e isso contribui na permanéncia das
tradicdes e colabora com as geragdes futuras que ao ouvirem falar e participarem da festa tem
0 entusiasmo de dar continuidade a essa pratica tradicional e religiosa que € tdo relevante para
essa comunidade.

Sendo assim, a festa contribui na constitui¢cdo da histéria cultural de um lugar e muito
embora seus elementos passem por modificacdes, ela continua com sua esséncia. Os sujeitos
também se apropriam da festa de diferentes formas, seja para reviver o tempo festivo
enguanto organizador ou como participante. As pessoas em Santa Rosa de Lima aproveitam
esse momento para vivenciar 0s sentimentos de unido e 0 compromisso do encontro com 0s
seus familiares. A valorizacdo desse encontro é o0 que a torna mais espontanea e Unica.

Como mencionado nesse texto a busca em conseguir interpretar esse momento na
comunidade de Santa Rosa de Lima exigiu mais do que a participacdo na festa, foi preciso
conhecer 0s santa-rosenses e 0s visitantes, adentrar aos grupos dos festeiros para conhecer a
preparacdo, as demarcacOes das obrigacdes de cada um e principalmente tentar aproximar do
sentimento que leva essas pessoas a participarem e promover essa festividade todos os anos.
Foi possivel perceber que os sentimentos sdo diversos e que cada um absorve a festa de uma
maneira muito particular. Mesmo com a observacdo direta e participante, ainda assim, a
incompletude desse tema é ampla. Desse modo, compreender os principios e a mistica que

rege o festejo dedicado aos santos protetores e a sua santa padroeira e 0s significados e a
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importancia que essa festa tem para essa comunidade que a realiza foi essencial para a

construcdo desse estudo.
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ANEXO A
Informacdes da festa de Santa Rosa de Lima no site da Prefeitura Municipal de Montes Claros

FESTA SACRA

Distrito de Santa Rosa de Lima
celebra padroeira

O distrito de Santa Rosa de Lima, zona rural de Montes Claros, celebrou no sabado (18) sua festa mais tradicional em devocao a sua padroeira, Santa Rosa de
Lima. O evento ocorreu na Praca Bom Jesus.

A Prefeitura, através da Secretaria de Cultura, esta oferecendo amplo apoio material para que as festas sacras do municipio de Montes Claros sejam
preservadas. Assim, € oferecida toda a infraestrutura como palco, som, além de uma ajuda financeira para que os festeiros possam organizar melhor os eventos

As Festas de Santa Rosa de Lima, como ja foi feito em Montes Claros, que reuniu seus trés eventos religiosos. de meses diferentes, em trés dias. também sao

comemorados trés santos em dias subsequentes. Sao eles, Bom Jesus, Santo Anténio e Santa Rosa de Lima. Os festejos foram encerrados ac meio dia do
Gltimo domingo (19)
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ANEXO B
Igreja da comunidade de Santa Rosa de Lima, distrito de Montes Claros - MG
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ANEXO C
Croqui do distrito de Santa Rosa de Lima concedido pela Prefeitura Municipal de Montes Claros
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ANEXO D
Requerimento para o aumento da patrulha rural da PMMG nos distritos de Sdo Pedro da Garga,

Aparecida do Mundo Novo e Santa Rosa de Lima
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ANEXO E
Projeto de lei para delimitacéo das &reas urbanas e suburbanas da Vila de Patis, Sdo Pedro da Garca e
Santa Rosa de Lima

Mod. 9
PREFEITURA MUNICIPAL DE MONTES CLAROS

Em 12 de %0,
it 350 jomho de 150

Assunto B0Viando projéto-lai

Servige Grbinsés do Prefsito,
o P2
7—

Exmo, Sr. Prasidents da (ners,

Tenho » homrn de enviar o egsn iluntre Clmera o
o jéto de lei incluso, celimitando ms 4reas whenss & subur=

. bams das Vilas de Patis, 3fp Pedro d= (arga e Sentz Rosa de
Lime, deste Hunicipko, pars estudd e aprovacdld desse Lezislati-
Vo

Cumpre~-me informer a V, Excia. g8 am virtuds da
wamencia de tempo, foi neceasfrio g este ~dninistracfo bai-
s un decreto administrativo, ad-referendim dessa (fimera,
sobre a mesie metéria, afimde stender a impartancics trabalhos
mweliminores estriterente ligedon son servigos emmsitérios, pera

n¥o prejudicer as tarsfae do Recanssammento Derel de 1950 44 ini=
‘ ciados, Com a sprovacle do proidto de lei gue ora envio a espa
Cfmra & depoie de sencionsde par enta edninistracfo, o decrato
edninistretivo a gw refiro acime, fiauxd, antometicemsnte can-
celados
Enperando, portanto, a necesmsiria aprovacfo de pro-
i6to de lei em referencir, enteci po os mlhores agradecimenton,
subscrevendo-me com elevacs estire e distinba considsracfo,
Sendaghes cordinis
0 Prefeito Munioipel

| __/L‘&%.“_-:,‘_“L e SHN
‘ ( Alpheu fongslves de Qudros) —
o o oo Lopes Yertine

D.D: Precidente dn C2mere.

LONTES CLAROS -
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Mod. 9
PREFEITURA MUNICIPAL DE MONTES CLAROS
Projbto de lei mo,...
N
Delimita ne freas urbems 6 subwrbanen das
Assusto Vilne do Patis, Sfo Podro da Gergs 6 Sente
Berviis Roea de Lime, do Municipio de lontesClarce,

4 Clrere Municiml de Nomtes Cloros decretse
o sarciono & segninie leis

nlica dorbro e Saeitas iomtes Byl Fetis, fios
compree 8 881 ora; jun-
tomg ume ervore na estrade de 8fo Jofo ?13 Fonte, tumo 2598.0. una,
extensffo de 614 s foi colocedo o M-2, dlate com o rumo de 899 .0,
aegw uma, extensfo de 361,30 ms ponto do M,3, def com o rumo de
15908" 1,5, segue 527 ms, omie foi colocado o =4 e éaf com o rumo de
41903 1.E sece nuna extensfo de 99 rw,, encomira-se o -5 crevado

nto o Wm peqena arvore, na beira da estrala cavaleira e deste rue
mo B7027'3.E. o extensf¥o de 390 me porbo inicisl,

Art, 20~ A zom suburbane de Vile de Patis fi-
ce carpreandida dentro dos goppintes limitea: Parie do 1=, cravado
junto a ame srvore de jatobf ne rergm do correm omie stravessa £ 68=

ada cavelsira de Sfo Jofo d= Ponts, rumo 32030'3,0, nume extensfo de
« onde foi colocado o =2, dal continta com o rume de 89930, 0,
0 1=3, mmuextaﬁodafsom mic a ume arvare de nén nrete,
nd ello & we Berra s com rumo 33250* N 0 nure extensfo ds 250 me,
onto de crusamento de estrads caveleira ?m o leito do rio, digodo
du;u:orr 8eco ¢ def par este abeizo atd o mreo inicinl oom m,
extenafio,

irt, 3= 4 o whens da Vile de 8% Podro do
Gerga, fica compreendida dertrn dos semuintes limitess Purte do =1 na
mergen do rio Cepabrava abeirn da cerce do sr, Antonio Lopes dadilva,
con 0 rumo de S20N.E, e extensfo de 304,30 me, onde e acg colocadn
o K2 m_m?m da estrada gus vel o Pabis, dof segie merseando a cer-
ca do divise do sr, Antonio Lopes daSilvs, pac we extensfo de 582, 30,
abé o I3, oravado ma Deira da carce o esquerds do oatra.dgsati vas a
Se?.e. sotg de Limm, daf muo 44009'5,0, num extensad de me, 14 ¢
def rumo 17051'8,E. num extensflo de ms, ponta inicinl,

fice compreandida dentr ‘gt' "M“"mﬁé"" wp&% 11? d'lm - ?&?
ce o 0 dos oL e8} - 1 erev

m do rio Cenebrava rumo 50030'N,E, por wm éxtensfo de 508 ms
onie foi cravado o M-2, referencia em um @rvors de sroeira moa, def
oon 0 rum do P45 L, o nwrg oximslo de 632 m. gnde foi cravado
0 l(.&gz_ . ge ums erosirs, d&agncgmoo nml: de ?6:%2 N.0s w&ornando
0C mude 0 rumo pere +0s am linha réta até o com
830 mm de extensfo o deste Tumo 230 45'8,8. w a0 mroo inicial com

Arte 52,4 mm arbae da Vida Sartz Rosa de Li=
Mo 1o ommmendias i i vt it el Sy 1 B
W0, com e 6 ‘a or
dueatradadolhmoamnrm.da!ru%waow_ ko e 100 a
da, Grga, maln 21770 na para somibent Cnace g vel u Sfo Pudro
ms para enconbrar‘e a rumo 0
Modaw)m. ghegaoponto inicial, :
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N2, e extencfo ds 100 que-




Mod. 9

- PREFEITURA MUNICIPAL DE MONTES CLAROS
s o por oste acim até o ponto inicial com aproximedamente
Assunto 1,300 m8 de extensfo, havendo um merco n=s imediagdes da

Servico f£6s de um afluente do corregps

. Art, 79- Revogpdas =s disposig8es em contrério,
esta Lei entrard em vigor na data de sua publicacfo.

: Mando, portanto, a todas as autoridades a guem o
conhe cimento e execugfo desta Lei pertencer que s cumpram e
fagam cumorir t8o infeirarmente como néla se contém e declara.

rrefeitura Mmicipal de Montes Claros, e... de

ssee b00ssssas OO .
si L

efel pale

edongy wvwE) p mn;p,.@ W“.“W ) e D‘L’ga/.lﬁw

6! 1203393 SOP DlOg
TS od
Qyssnosia T dVAOuY
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